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OPYGUA/NHANDERU VERA MIRIM - TEKOA ARANDU - POZO AZUL -
MISIONES - ARGENTINA®

Tujv kuet ndo- joyvuwy’v catelhano- py, ndov joyvuwy’v kuovdis
mba e ko apy. No'intere jowve eteriov mbo'e'd, ndaipoire joyvuis
kua’di. Ow jo'w pordv nhembo’e'ds ore, orve aikua’dv aguds Jurwds
ayvu, ore Jurud kuere mbaretevevy jepe;, orve ndorvoipotowveima anis
Juwrud kueraw opyruwv oveve:,

Ore ymdv oveko- imanoy;, orekuawar mbowe axy ndoveguerekoi
ndoui orve ayvupe; ove orverenbiu v vaekue U aemav ro°w rupi, mbaes
axy ndouwi;, kaaguygui et mbae ove jow ove. Pod? Ore podudiv
vaekut eipoand; hdeguy katw Juruds kuery o kalaguwy
mombamawramo- katw pod jepe ohassamaw ove ayvupe, haeramo- ma
Jurudr kueraw mbaexymow rivemov overovyramo- Juruds Podv demav
réiporu, mbaeko- oveikua'dv guel pyamao- Jurudr kuerar moikuow apas
tetil ojapopama; hiVe ramis oveikuav'cs gueirupy, kudly owad, orve
kud orague Uy guera, hiv'e kueraw oikotype.

Ore ramo- rapucai xemov juruds kuerape, ove no- peter tete
pord’v awve; vy'dr mil roiko; ko- yvypy, rotkuadr orvonhembo’e dguds
Nhanderupe, ovonhembo'e; rojerure; roikovy, rupipowve oikwd
Agudy, yvy ajovive rupi kua’ai, oikua amar overeko- mbaexapa oin,
ronhemboe anhete vavé; tete pord’'v vavé poro- nhembo’e anheteguds
Nhanderupe;, orve mbaraete Agud, ove oipudkaord; oikuo aguds
pawvé orve minguds U ove Mbya guarani.

" Disponivel em http://www.youtube.com/watch?v=6RVVtQVgOO0I. Acessado em 06/09/2012
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Os mais velhos ndao- folawvam castelhano, linguagem que nio-
existiov aqui, como- taumbem ndo- tinha escoloy, mas elow chegow ate
nosy e ndo hawiaw quenmr av conhecesse. Pensawvamos ser bom que
adguém viesse noy ensinar, sabermoy como- & a linguagem dos
brancos, eles parecemv ser mais fortes que nés mas nosy ndo-
podemos permitiv que continuenm pisando-em nos.

No- passado- taumbém morvriamos, mas sabiamoy de que;, nio-
tinhamos almar doente, nossa alimentacdo- eraw naturad, o doencow
ndao- vinha e nav flovestar encontrivamos todos oy remédios, erav
nossov formaciay, que nes Wtiigdvamos paraw cuvor doencos.

tlaw acabow quando- o- branco- chegow; ele aniquilow nossas
flovestas, trouxe as suas doencas, obrigando-noy a wsaw oy seus
remédios; pegarmos doencaw de branco; agora temos que usor oy
remédioy de branco-

Eles nosy mostram como- trataum av terra, onde viviamos, eles
construromn cidades; eles ndo- sabem que somos nds que temos o
conhecimento- e pela sombrav de nossas maos, os brancos vivem. Néy
queremoy gritow poarar todos oy brancos; que ndy nio- temos wno
terra bowy, mas estaumos feliges; porque sabemoy elevar nossas preces
a Deus; ovamos; suplicamos;, sobrevivemos; sabemosy de todas as
cotsay e Deus sabe como- & o- nosso- modo- de ser. Entio- todoy devem
saber que antes de vocés brancos chegorem nesta terva, nos jou
sabiamos viver, como- sev/estow, e verdade ordavamos pela terra,
parar nosso- territorio- estowr bemy ovdvamos emv verdade o Deus
paraw noy tornaw fortes, paraw sermos vencedoves, porque sabemoy
exatomente quen somoy e todos devew saber quem somos. SOMOS
MBYA GUARANI.
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EXA RAU MBOGUATA GUASSU MOHEKAUKA YVY MARAE'Y

Nhe’e mbyky: Mbo’e ojeheka teko xaukaha avakua’aty ohexa vaerd, Guarani mbya nhanderu
ruvixaguery ma, oguerovia vaipa Nhanderure, Nhanderi omombeu oexarai opy. Raeram
Mbya kuery ojapd aexara’ ague. Ra’é vy oguata nhempyrum yvy omoxen aram, yvy marde’y
pe; Raevy ojevyju guamdin kuery doikuaivei roguerupe ju ikuai’i okuapy. Oguereko ria’é
yma Jurua kuery joguero’a roguer yvyré, mbya kuery oipota yvy omd’entyn aguan anyn voi,
Pard’pe; opy orekua’ai opy, Jurud kuery ndaijaei guarani kuery’ré, etnocentrismo, ijaurei
Mbya kuery’re, joguai’te ava, bugre, ate’y, kaa. Ojeheka “mbaexapa oiporavo”, “jopy’pe”,
“ojevyju”’, mbotekoara, onhemd’i pea’pe oguahe are oguata

Ayvu nhee: Exa rati; guata; nhemdiru politica’pe; oiko vai.

DE SONHOS AO OGUATA GUASSU EM BUSCA DA(S) TERRA(S) ISENTA (S) DE
MAL.

Resumo: O presente estudo procura analisar sob as lentes da antropologia, a forma como as
liderancas religiosas Mbya, cumprem os sonhos recebidos de Nhanderu Ete, iniciando a
caminhada em direcdo a terra sem mal, a yvy marde’y; retornam ao local de ocupacdo antiga
ou a indicada por Nhanderd, terra com a qual mantém lagos histéricos de luta. Os conflitos se
intensificam com a demarcacdo/ampliagdo dos territorios ou de terra para o Guarani Mbya,
como no caso do Pard, que andaram por cerca de cem anos até encontrar a terra onde exercitar
0 modo correto de se viver; o dissenso potencializa o etnocentrismo, a discriminacdo, o
racismo, o estigma de ser indio, bugre, preguicoso, alcoodlatra, “raca inferior”. A pesquisa

29 ¢¢

versa sobre o0 modo como "escolhem”, “adotam,

99 ¢

retomam,” ressignificam, reterritorializam,
guaranizam a terra onde pausaram a caminhada.

Palavras-chave: Sonhar; caminhar; aliangas politicas; conflitos.
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DREAMS TO OGUATA GUASSU IN SEARCH OF LAND FREE OF EVIL

Abstract: The present study seeks to analyze under the lens of anthropology, how the
religious leaders Mbya, fulfill the dreams received from Nhanderu Ete, starting to walk
toward the land without evil, the yvymarane'y; return to the site of ancient occupation or
indicated by Nhanderu, a land where maintains historical ties to fight. The conflicts intensify
with the demarcation/expansion of territories or land for the Mbya Guarani, as in the case of
Pard, who walked about a hundred years to find a land to exercise in which the correct way to
live; the dissent potentiates the ethnocentrism, discrimination, racism, the stigma of being
indian, bugre, slacker, alcoholic, "race less". The research focuses on how "choose", "adopt,"
"recapture,” re-signify, re-territoryalize guaranify, the land where oguata has been stopped.
Keywords: Dream; walking; political alliances; conflicts.
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Nhe’é nhepyru (didlogo inicial)

Xe mba’e’a’e (Minha trajetoria pessoal)

Penso ser pertinente delinear os caminhos por mim percorridos, como Ava Guarani
(referido pela academia como Nhandeva) e Terena (sou filho de pai terena e mée guarani), até
chegar ao momento do doutorado. Nasci no dia 06, de setembro, do ano de 1967, na Reserva
Indigena de Dourados (RID), precisamente na aldeia Jaguapiru (cachorro magro).? Pertenco a
duas das maiores familias da aldeia: os Machado e os Martins; os primeiros vieram da aldeia
do Ipegue e Buriti, nas bordas do pantanal sul matogrossensse. Os segundos, o pai de minha
mée chegou a regido de Dourados, como ervateiro da companhia Mate Larangera (essa é a
escrita original), para realizar o corte da erva mate, o trouxeram da regido de Santa Ny, no
Paraguai; a xe jary (av0 materna), relatava que saiu em caminhada de Itanhaem litoral de S&o
Paulo, narrava que foram cerca de cinco anos de jeguata (caminhada), até chegar na atual
regido que hoje é aRID.

Passei a minha infancia no meio da floresta, éramos a ultima casa da parte leste da
aldeia, passava a maior parte do tempo na casa da xe jary®, que me ensinava as formas do
endu (ouvir), -exa (ver) e -apo (fazer), do nhande reko guarani (nosso modo de ser), ela era

nhandecy (nossa mée, orientadora espiritual); sempre a acompanhava nas visitas de ipohand

2 A RID possui duas aldeias hoje nominadas de: Boror6 e Jaguapiru. A segunda passou a ser chamada assim, em
decorréncia do conflito armado que la ocorreu pela posse da terra na década de 20 do século passado. Foi ai que
aconteceu o confronto com os fazendeiros e a policia chamada de captura na época, contra os Guatekas (Guarani,
Terena e Kaiowd), habitantes da RID. Quando houve o confronto, a estratégia adotada foi de um primeiro grupo
dar combate ao invasor branco na parte oeste do tekoha e depois fingir debandada e levar o invasor para uma
armadilha, onde estava a outra metade da forca de resisténcia. No entanto, quando os indigenas que “batiam em
retirada” chegaram ao local combinado, ndo encontraram ninguém, 0s aliados haviam fugido. Enfrentaram,
resistiram e venceram a batalha, expulsando os fazendeiros. O capitdo (meu bisavo) que liderava a forga de
resisténcia ordenou a um dos seus verificar o que houve com os aliados que deveriam estar ali; este retornando
disse: “ndaipore ma’ave, ahopama. Opytante petein jaguapiru’i ojeliava horcon’pe.” (ndo ha mais ninguém,
foram todos embora. Ficou somente um cachorrinho magro amarrado no esteio do acampamento), a partir de
entdo recebeu 0 nome de Jaguapird. Esse relato sempre ouvia de meu avd paterno.

® Quando ainda pequeno, uns trés anos de idade, passei muito mal, os médicos da miss&o caiués, ndo sabiam o
que eu tinha, de certeza era que estava morrendo, com doencga de indio como diziam. Meus pais, segundo conta
minha mée, ja se “despediam” de mim, esperando somente o corpo esfriar. Entdo, a xe jary (avd) chega da
changa (trabalho temporario em fazendas). Ela foi avisada em sonhos que eu estava muito mal, saiu a pé da
fazenda onde estava, ela e xe ramdi (avd), chegaram entoando a nhembo’e nhe’engarai (suplicas cantadas em
ritmo lento ou lamento), enquanto cantava e dancava, ordenou que xe ramdi (av0), fosse colher ervas com as
quais me banharam e me deram de beber. Curado completamente, fui batizado, recebi o meu ayvu rera (nome
alma), mas é o nome que ndo se pronuncia e no outro dia ja brincava no oka (terreiro). Talvez em razdo disso
passei a ser o “preferido” da xe jary (avO materna). Observo que ao referir uma expressdo em guarani, farei
entre parénteses a possivel tradugdo. Considerando a impossibilidade de traduzi-la fagco anotacéo de rodapé, dada
as muitas possibilidades de tradugdo e/ou compreensdo. Nao grafo as expressdes Guarani em italico, por ser
falante da linguagem.
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(medicar), nos tekohas (lugares de morada) e nas jeroky (dangas) seja no nhande roka (nosso
terreiro) ou na nhanderoga do nhanderu Karape’i* (hoje meu compadre e ensinador) que
ficava préximo de nossa casa, nos dias atuais nossas nhemongueta (conversas) adentram pelas
madrugadas, quando o visito. Aqui na tese, muitos dos seus ensinamentos estardo na escrita

do texto, sobre 0 nhandereko (nosso modo de ser).
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Figura 01. Nhanderu Karape’i, passo piraju (Amirele Yvypoty’i, 2009).

Estudei até a quarta serie na escola da missdo Caiuas, 0 ensino era bilingle nas series
iniciais, apesar do esforco das professoras, era hilaria a forma como falavam o guarani, pois
ndo eram indigenas, aprenderam a linguagem para dar aulas, ou quando o professor era
indigena, queria imitar os brancos. Com isso, meus castigos eram inGmeros, por ser

hiperativo sempre estava no cantinho da sala de castigo ou repetindo centenas de vezes no

* Hoje o Nhanderu Karape’i esta com 90 (noventa) anos, depois que saiu de perto de nossa casa, foi morar no
outro extremo da aldeia Borord e em consequiéncia de um movimento dos anos noventa, denominado de cacicada
em nossa regido, por persegui-lo, acabou indo assentar casa no tekoha (lugar de morada) takuara, posteriormente
foi para o tekoha passo piraju (peixe dourado) e retornou novamente para o tekoha takuara. E considerado como
0 ultimo dos nhanderu te’e (orientador espiritual idéneo), ava guarani na regido da grande Dourados/MS.
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papel determinada tarefa. A escola ainda existe e atende uma clientela de cerca de 800 alunos
entre indigenas e ndo indigenas no ensino fundamental.

Da 52 (quinta serie), até a 82 (oitava serie), estudei no colégio Menodora Fialho de
Figueiredo, na cidade de Dourados, no ano de 1978-1982. Ali ndo tinha castigo, mas
humilhagdo, em razdo de dificuldades com palavras que continham “F”, ‘L”, “R”, ndo as
pronunciava a contento, pois ndo existem no Guarani e era colocado de pé no meio da turma e
chamado de burro. Ao terminar o cientifico (ensino médio atual) em 1985, no colégio
Presidente Vargas, ndo tinha outra opcéo, a ndo ser ir trabalhar nas usinas de agUcar e alcool,
isso se deu até o ano de 1997, em intervalos regulares. Trabalhei em seis usinas de agUcar e
alcool, Pan, Debrasa, Xavante, Nova Alvorada, Quebra coco e Coopernav, exerci as
atividades de cortador de cana, fiscal de turma, motorista, bituqueiro (catador da cana de
acucar que cai dos caminhdes durante o carregamento), medidor de corte de cana, cozinheiro,
guarda livro e enfermeiro.

Quando voltava das usinas e ia a cidade fazer o rancho, sempre passava de carroca
com minha mée na frente da Universidade Federal e ficava olhando o entra e sai de
estudantes, entdo ela dizia: “um dia vocé vai entrar ai e sair doutor”, ria dos devaneios de
minha mée, pois era impossivel querer algo assim naquela época, estar em curso superior, era
um sonho quase que proibido para indigenas.

No final do ano de 1997, Alexandre chefe de posto da Fundacdo Nacional do Indio
(FUNALI), me convidou para junto com sua esposa que respondia pela pasta da educacdo na
FUNAI local, a escrever um projeto de insercdo do aluno indigena na Universidade,
montamos o projeto e foi apresentado as universidades, mas a que resolveu aceitar o desafio
foi a Universidade da Grande Dourados (UNIGRAN), uma Universidade privada,
inicialmente era para abrir espaco para 100 alunos indigenas. Foi nesta Universidade que me
graduei no curso de direito no ano de 2004 e logo iniciei uma especializacdo em Direito
Constitucional.

Minha experiéncia em sala de aula como professor se deu nos anos de 1999 e 2000, na
escola da aldeia, a Tengatui Marangatu, que hoje atende aproximadamente quatro mil alunos,
contando com todas as suas extensoes.

A minha monografia de conclusdo de curso, trouxe a tona problemas que
vivencidvamos na aldeia, tendo como promotor das dissengdes o Ministerio Publico Federal
(MPF), considerando que 0s muitos problemas vividos por nés na RID, eram promovidos no

mais das vezes por pessoas de fora, privilegiando mais um ponto de vista, que o0 outro. Esta
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entre outras razbes causaram dois confrontos internos (1984 e 1998), de proporcoes
inesperadas e muitas mortes.

Presenciei e participei ativamente dos dois eventos, sendo que o segundo (1998)
estava sob minha lideranga e por ter ordenado, explicitamente recomendado que ndo queria
mortes, houve muitas expulsdes, porem nenhuma morte. Neste mesmo ano de 1998, cai numa
emboscada dos nossos contrérios, fui gravemente ferido, passei trés dias entre a vida e a morte
na Unidade de Terapia Intensiva (UTI) do hospital evangélico, nossos parentes fecharam a
rodovia MS-156 que corta a aldeia e convocaram 0s outros parentes de outras aldeias, assim
como o0s seus nhanderus, estes atenderam ao chamado e parentelas de cinco aldeias (Teykue,
Pananbi, Panambizinho, Sucuri’i, Bororg) se agregaram aos demais e as nhe’egarai (suplicas
em forma de cantigo lento), passaram a ser entoada a noite toda, até ter alta do hospital.

No hospital quando voltei a si, 0 médico disse que haveria muitas sequelas, que
provavelmente ndo teria pleno uso de minhas faculdades mentais, ficaria com a memoria
comprometida, esquecido, abobado, em razdo dos muitos golpes na cabeca (foram 22 pontos),
mas o0s nhanderus (nossos pais orientadores espirituais) e nhandecys (nossas maes
orientadoras espirituais) disseram que ndo e assim foi. Ao voltar a si minha maior
preocupacao era evitar o revide, para isso fiz prevalecer as palavras do convencimento e as
confirmagdes dos nhanderus e nhandecys, a paz aparente continua até os dias atuais.

Do ano de 2004, até o final do ano de 2007, atuava constantemente pela FUNAI, como
assessor nas conferéncias indigenas regionais e como membro do nacleo juridico do Instituto
Indigena Brasileiro Para a Propriedade Intelectual (INBRAPI), viajava para as aldeias mais
interiorizadas do pais, para realizar oficinas sobre Direitos Humanos e Propriedade
Intelectual.

Em 2006, participando num evento do Ministerio Publico Federal (MPF), em Brasilia,
conheci a Prof.2 Dr2 Jane Felipe Beltrdo, que me perguntou se ndo gostaria de auxilia-la a
escrever um projeto de insercdo do indigena na P6s-Graduacéo, na Universidade Federal do
Para (UFPA) que se daria no curso de Direito por meio das acdes afirmativas com vagas
reservadas. Projeto escrito, aprovado, me inscrevi e fui aprovado. Em 2009, defendi a
dissertacdo que versava sobre o direito Guarani. No ano de 2011, passei no edital para o
doutorado em antropologia Programa de Pés Graduacdo em Antropologia (PPGA), por meio

das vagas reservadas e a tese € esta que caminha pelos espacos em branco das folhas de papel.



20

Até o momento levantei assento em quatro tekohas (lugar de morar): Jaguapiru,
Amambai, La Lima, os trés no Mato Grosso do Sul e agora no Tekoa Pyalu (novo lugar de

morar), estado do Para.

Xe eké (Minha Pesquisa)

A proposta em tela é resultado ndo somente de pesquisa, mas de convivéncia com 0s
parentes Mbya do Tekoa Pyal (novo lugar de morar), que me acolheram e incluiram como
um etard (parente no sentido que extrapola o social e o biolégico), nas longas conversas em
pescarias, cacadas, trabalho nas roxaro (rogas), nos caminhos percorridos pelas fazendas,
vilas, bairros, cidades ou tekoas (lugar de morar) em outros Estados; Nas noites enluaradas
quando conversava sobre as grandes narrativas e os momentos festivos de outrora. E também
uma forma Guarani de abstrair, analisar eventos cotidianos ou eventos que possam ter efeitos
sobre o dia-a-dia.

Trilho caminhos do Mbya Guarani atual em suas estratégias de vida contemporanea,
ou seria pés-moderna? Evito comparacdes com o passado, para ndo estabelecer o antes e 0
depois ou que delineie a ideia de tradicionais (exoticos) versus aculturados, distintos que sdo
na estruturacdo social, dotados de plasticidade e dindmica social que Ihes permite sobressair-
se as intempéries e adversidades que possam Se apresentar, em um universo amazonico
guaranizado.

Exploro o caminho proposto por James Clifford (2002), onde todos nds guarani somos
autores do texto, considerando que somos uma coletividade, embora a escrita saia unicamente
pelas minhas médos. Ademais, 0 Mbya teko (modo de vida Mbya) ndo prima e ndo pode ser
visto ou retratado como um todo estavel, é resultado marcado pela caminhada/ narrativa num
dado momento histérico e espaco geografico. Dessa forma enveredo por caminhos que
buscam caracterizar o significado da caminhada para 0 Mbya guarani, sob o ponto de vista
dos narradores, ademais quem escreve também é Guarani, pois penso que na literatura
antropologica isto ainda ndo foi bem explorado ou explicado, embora os esfor¢cos envidados

por muitos pesquisadores do guatd (caminhar) ou jeguata (caminhada) guarani.
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Os pilares que lastreiam a base do didlogo, encontram-se nas falas de: (1) narrador (es)
Mbya®;(2) Eu como pesquisador e guarani; (3) académicas, marcando assim o espaco onde
esta posto a polifonia ou a heteroglossia (Clifford 2002: 49).

A minha trilha de caminhada com os parentes espelha dois objetivos: (1) a caminhada
em direcdo a terra onde ndo mais se morre, ndo ha sombra, com a perspectiva de bem viver, é
a terra da luz; (2) e/ou associada a busca de terras para a constituicdo de novo tekoa (lugar de
morar), que para o guarani Mby4 é considerado o lugar de expressdo do modo verdadeiro de
ser, na teia da reciprocidade, ainda que tenha que ressignifica-la nos moldes do nhande rovia®
tradicional ou guaraniza-la e, sobretudo amplia-la.

Nas ultimas décadas tem se praticado uma etnografia sobre o guarani que caminha por
sobre o chdao do chamado “xamanismo” (Darella 2004 e Ciccarone 2001), xamanismo e
cosmologia (Ladeira 1992, Pissolato 2007 e Montardo 2002); organizacdo social (Pereira
2004 e Pissolato 2007) sao alguns exemplos de pesquisa de campo que foram formatadas em
dissertacdes e teses; razdo de perpassar sobre tais assuntos, sem me aprofundar por ndo ser o
mote de minha caminhada/inquiricdo. Lembrando que ha aspectos da cultura e da nhande
rovia (modo de crer), sobre a qual o Mbya guarani ndo fala ou ndo quer que seja publicisado,
sdo corpos gque neste momento falam em siléncio, assim como me é constantemente lembrado,
até onde posso adentrar os rastros da escrita, na condi¢do de guarani pesquisador.

Embora me refira a yvy marae’y (terra sem mal), com frequéncia ao longo do trabalho,
a associacdo entre o Guarani e a terra sem mal ndo € o principal interesse desta escrita, o foco
estd na caminhada e nas suas implicacdes terrenas, sem desconsiderar 0s estudos da
caminhada nos escritos de Nimuendaju ([1914]1987), Métraux (1927), Cadogan (1959),
Schaden (1962) e Héléne Clastres (1978), conceituado pelos mesmos como um movimento
religioso repleto de significados para a vida social do guarani e outros grupos Tupi-Guarani.

Dentre os grupos que iniciaram a grande caminhada no passado, alguns foram em
direcdo ao litoral paulista, outros se dirigiram para partes do que € hoje o estado de Mato

Grosso do Sul e um destes chegou ao estado do Para, estabelecidos hoje no municipio de

® Os temas desenvolvidos nos capitulos | e Il tratam de assuntos que exigem uma especialidade ou sio de
conhecimentos restritos ou ainda de exclusividade de poucos narradores em um tekoa (lugar de morar), portanto
em alguns momentos o assunto é especialissimo, privado, restrito a um narrador (a), um nhanderu (nosso pai
orientador espiritual)/opygua (orientador espiritual que pertence a casa ritual Mbya), nhandecy (nossa mée
orientadora espiritual)/cunhd karai ( orientadora espiritual) ou yvyraija ( aprendiz de nhanderu em fase final de
aprendizado).

® Literalmente: “o nosso modo de crer, ter f&”; em razio da dificuldade de traduzi-la e para o melhor
entendimento do ndo Guarani, o termo é traduzido como religido, embora ndo o seja. O guarani se refere a ela
como: nhande jerovié (nossa crenca), aqui me refiro ao verbo: rovia com significado de crer.



22

Rondom do Paré e o transformaram em seu teko4 pyau’. E neste solo guaranizado que ocorre
a caminhada com inquiri¢do ou o projeto de pesquisa que subsidiou a escrita da tese.

Em setembro de 2007 cheguei pela primeira vez no tekoa pyad, aldeia Guarani Mbya
localizada no municipio de Rondom do Par4, cujas demandas s&o atendidas pela prefeitura de
Jacunda, em razéo de estar mais proximo, algo em torno de 50 km de distancia. De Maraba
dista 100 km e de Belém, 450 km indo pela PA-150, da cidade de Rondom do Para até o
tekoa (lugar de morar) tem cerca de 250 km. Ouvira falar dos Mbya de Nova Jacunda, em
meio a conversas na sala de aula do mestrado em Antropologia (cursava mestrado em Direito
e fazia algumas disciplinas no mestrado em Antropologia), o qual o amigo José Mendes de
Andrade visitava com frequéncia e convidou-me para acompanha-lo e conhecer o Guarani
que esta no Para.

No tekoa (Lugar de morada), feitas as apresentacdes passei pela usual sabatina de
guem entra pela primeira vez na terra do “outro”, na condi¢do de ser indigena e guarani,
lembrando que na qualidade de Guarani, estava nos dominios de Mbya, conhecia as regras
formais a que estava sendo submetido, embora tenha aplicado a mesma inumeras vezes no
tekoha® Jaguapir(/MS, minha terra de nascimento, era “estranho” estar no papel de inquirido,
tendo que demonstrar o0 meu pertencimento, minha etnicidade, conhecimentos sobre a cultura,
religido, narrativas, ser falante da linguagem, a reciprocidade e os valores da alteridade.

Sendo chamado para comer (aceitacdo plena), passei a conhecer 0s parentes em suas
respectivas casas e convidado para entrar, discorrer sobre narrativas, interpelado inimeras
vezes a mostrar como era 0 meu tekoha de origem, nas fotos armazenadas em arquivos no
notebook.

No dia seguinte a nossa chegada, nos convidaram (eu e 0 Zezinho) para ir pescar e boa
parte dos homens do tekoa (lugar de morar) compunha o grupo, foi entdo que iniciaram as
narrativas de como chegaram ali vindos da Argentina®, as dificuldades pelas quais passavam e

a necessidade de ampliar a terra que possuiam, afirmando que a area de caca, pesca, coleta de

" Literalmente é o novo local para onde a vida cai ou se continua a viver; teko: vida, viver, modo de vida ou
sentido de ter, ser, pertencer; & é um auxiliar que denota no caso cair, aterrisar,;a’a: cair, ir. Novo lugar de
morada; aldeia nova.

& Faco uso dos termos tekoa, quando estiver me referindo ao Guarani Mbya, pois  assim que pronunciam na sua
linguagem e quando estiver escrito tekoha, estarei referindo-me ao subgrupo guarani de meu pertencimento,
nominado na literatura de Nhandeva. Os dois termos tém o mesmo significado, embora com pronuncias
diferenciadas.

° Em outros textos, afirmei na escrita, que eles vieram do Paraguai, pois assim entendiam no momento, no
entanto nas ultimas conversas e em razdo de o velho Z§é, afirmar que era da Argentina que sairam, muni-me de
mapas, mostrando a possivel rota da caminhada, todos concordaram que de fato sairam da Argentina,
provavelmente a regido de Missiones.
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acai, cupuagu, cacau, castanha (restam poucos pés), se encontravam fora da terra que
possuem. O que mais Ihes preocupava era 0 avan¢o do desmatamento e o acampamento de
sem terras™ nas proximidades do tekoa, espantando a caca para outros dominios, 0 peixe
diminui de tamanho e quantidade, o sinal vermelho acendeu em 2010, quando o igarapé
Jacunda secou pela primeira vez, desde a chegada dos mesmos ao local em 1995.

Figura 2 — acampamento levantado na via de acesso ao tekoa (Morotin 2011)

Como todo tekoa (lugar de morada), este também ndo foge a regra, considerando a
circularidade e as caminhadas com intencionalidade, o numero de habitantes varia muito,
embora na média seja de 40 pessoas, ha momentos de pico chegando a 70 pessoas, mas pode
ocorrer de ter apenas 30, em razdo das visitas a parentela em outras aldeias.

Por ter convivido e sido educado por meus avos maternos, orientadores religiosos
terrenos: nhandecy (nossa méae orientadora espiritual) e nhanderd (nosso pai orientador
espiritual), era “interrogado” nas rodas de conversa, sobre as questdes do nhande teko
(filosofia de vida) Guarani, seus principios, ensinamentos, regras e proibi¢des, mantendo

acesa curiosidade sobre os Mbya guarani, em razdo de terem saido ha aproximadamente 100

19 A razdo de os mbya guarani de Nova Jacundé, ndo se oporem ao levantamento de acampamentos de sem terras
proximo do tekod (lugar de morada), se explica pelo fato de que os mesmos entendem , ter lutas e
enfrentamentos que guardam simililaridades e também por ndo serem “inimigos”, buscando o mesmo objetivo,
que é a busca por um pedaco de terra e 0 bem viver, embora com Idgicas diferentes.
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anos da Argentina, na caminhada que os levou a estar hoje no tekoa pyau (nova morada). Por
longo tempo ndo tiveram contato com outros Guarani, 0 que 0s induziu a imaginar serem oS
ultimos de sua gente, no entanto preservaram a linguagem, os preceitos do jerovia (modo de
crer) e muito dos costumes tradicionais, em razdo de praticarem o nhembotavy (fazer-se de
bobo), nas relagdes com a populacdo por onde passavam ou permaneciam por algum tempo, o
contato com outros Guarani ocorreu no final dos anos 80 do século passado.

Nas conversas 0 assunto que preponderava era a necessidade de ampliar a terra,
configurar um territorio, pois filhos estdo nascendo, casamentos acontecendo e a terra
continua do mesmo tamanho. Levaram-me em cacadas e, assim conhecer os limites da terra
que somam 488 hectares, sendo a metade titulada e a outra metade ainda estd sem titulo
definitivo, pois como futuro membro da comunidade, tinha a obrigacdo de conhecer. A partir
de entdo, minhas visitas se tornaram regulares durante o periodo do mestrado e agora no
doutorado estou morando com os parentes.

E ai no chdo da convivéncia no tekoa (lugar de morar) que nasce algumas das
idiossincrasias, quando ao ser simplesmente mais um Guarani, ndo era visto com olhares
desconfiados, mas quando me apresento como pesquisador, entdo a capa de curiosidade e
talvez menos de desconfianga se assuma, pois nem sempre em outros momentos, com outros
pesquisadores, a convivéncia entre pesquisado e pesquisador foi uma relacdo de bons
“amigos”. Os exemplos por eles relatados indicam qudo nebulosos foram algumas
experiéncias, no entanto ha que ressaltar que muitos outros exemplos de boa convivéncia
ocorreram, sendo lembrados com carinho e saudade; destas relagdes nasceram frutos que
resultaram em estar na terra onde, hoje, estdo e em se afirmar cada vez mais na identidade
Guarani, tendo costumes potencializados e fortalecidos no modo de ser tradicional, embora
nem sempre tais pessoas tenham sido pesquisadores.

Era esta a razdo de me indagarem a principio, o porqué de realizar uma pesquisa ali
com eles? Por que perguntar coisas que eu “sabia” tanto quanto eles? Se ali passou a ser
também meu espaco de convivéncia qual o objetivo de escrever sobre eles? Qual era a
finalidade/intencionalidade do interesse?

A proposta insere-se no esforco de discorrer sobre os caminhos percorridos até aqui
para que se tenha o espaco da terra atual como o lugar do bem viver e agora almejando a
ampliacdo, chamando para a sua composicdo as matas do entorno, onde se localizam o0s

campos de caca, coleta e pesca.
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O estar 14, na fusdo dos horizontes, dado o fato de o pesquisador ser e pertencer ao
povo indigena Guarani, estar transformando o tekoa (lugar de morada) em campo de pesquisa,
e indubitavelmente vivenciando o meu “anthropological blues” (DaMatta 1985), as avessas,
com as interacdes na comunidade da qual espero levantar dados por intermédio da observacao
participante, conforme ensinado na academia que prescreve o estranhamento em relagdo ao
que sempre foi familiar para assim ter constituida a autoridade etnogréfica, escrevendo sob o
ponto de vista do indigena, quando também se é indigena, atentando ao texto e ao contexto,
apesar dos, “poréns “, “entretanto”, “todavia”, ponderacdes que se apresentam no tekoa (lugar
da morada), aos parentes.

Os parentes™ néo se me apresentam como sendo de papel, ao contrério sdo de carne e
0SS0, que na teia social, sdo plenos de cheiros, cores, dores e amores, sdo estes saindo do chao
do tekoa (lugar de morada) que irdo adentrar pelos rastros de tinta na escrita, dar o seu grito
de existéncia, resisténcia/resiliéncia, filosofia de vida que implica em uma logica diferente,
descritas pela mao do pesquisador, apesar da angustia e dos medos de falhar em tal tarefa e
ndo reproduzir simplesmente um inventario canibalistico como referido por DaMatta (1985),
mas trilhar o eu (self) étnico, perseguindo, se é possivel tal afirmacdo, a pessoa reflexiva do
Guarani.

O dilema de quem esta em campo, é como discorrer sobre as verdades encontradas ou
que ndo foram ditas, verdade essa que tambem me pertence (por ser de familia Guarani) e
agora no estranhamento ¢ a “verdade dos outros” ou seria nossa verdade? Considerando o
fazer, a escrita etnografica, um campo privilegiado da (des)construcdo antropoldgica ou néo,
na possibilidade de ser fiel “intérprete” (tenho minhas sinceras ddvidas sobre a possibilidade),
pois os temores pairam em ndo se ater ao “eu” objetivo ou seria os “eu”(S) subjetivo(s), entre
a identidade na trama social e o “eu” (ego, self) em confronto com os segredos da opy*? (casa
ritual).

Assim terei que me esforcar ao maximo em ser 0 antropdélogo arquiteto e engenheiro

que planeja a construcdo da ponte entre o0 mundo indigena e ndo indigena, entre o ser

1 Essa é a forma como os indigenas no geral se nominam em qualquer espaco, seja o publico ou no privado,
independentemente de ser ou ndo da mesma etnia.

12 Evito a0 longo do texto, embora de uso comum na literatura o termo “casa de reza”, como significado da
palavra opy, pois ndo se trata de rezar; ndo sdo rezas o entoado nos rituais e sim oragdes, invocagdes, suplicas;
agradecimentos cantados, em razdo das coisas boas recebidas de nhanderu te’ ¢ (nosso Deus verdadeiro) cada
oporaiva (cantor), tem a sua cancdo exclusiva, ndo entoada por mais ninguém. Assim utilizo como tradugao casa
ritual, em razdo de ser o mais proximo da realidade. Pode ser entendida também como casa dos ensinamentos,
pois ai ocorrem na forma da palavra falada e os rituais sdo ritmados pelas mboraei ou a palavra cantada em
forma de oracoes.
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sobrevivente, pensante (Guarani) e o ser indigena de papel, ao que parece a mediacdo é muito
mais dificil e complexa do que imaginado inicialmente, entdo como afirma Evans Pritchard
(1940) ao estudar os Nuer, o sintoma de “nuerosis” aflora, no meu caso “guaranirosis”.
Passeando por entre estas nuances € despertado o cuidado com os “ismos” aos quais Cardoso
de Oliveira (1997) faz mencéo.

Nesse sentido cultura pensada por Roy Wagner (2010), como meandros de mediacéo e
criatividade vem socorrer-me, talvez por tentar superar ou encontrar alternativa a abrangéncia
do termo cultura, considerando a vivéncia no campo de pesquisa, nas situacdes de observador
e observado ou pesquisador e interlocutor, que pode ser uma relacdo reversa, embora a idéia
do homem enquanto “inventor” da realidade ndo seja nova, reconhece o autor. O modo como
trata a simbologia com validade, significagdo local, pois ai criada, “inventada”, para
responder aos conflitos vividos por aquela comunidade, contexto no qual as redes de
relacionamentos erigem seus simbolos como resposta a operacionalizagdo da cultura,
ampliando exponencialmente signos e padrdes sociais convencionados a partir de interesses
comuns, forjando metaforas da convencao/invencao.

O dialogo posto entre o pesquisador (Ava Guarani/Terena) e o Mbya
Guarani/interlocutor (meus amigos de pescaria, cacada, “contagdo” de estdrias e correrias), e
0 pesquisador com suas inquietacdes/dilemas/frustracbes, pode ocorrer como imaginado nesta
cena: o indigena e o pesquisador que € indigena, sentados sob uma arvore ou sentados as
margens do igarapé pescando ou, ainda, caminhando pelas matas em cacadas e aproveitando
para inquirir 0 seu amigo, agora interlocutor sobre assuntos que antes ambos discutiam juntos,
porém com uma diferenca, 0s antes amigos (ainda o sdo), o primeiro continua no ser Guarani
e 0 outro estd investido na perspicacia ou seria na “arrogancia” do ser antropdlogo, ambos
vivenciando o encontro etnogréafico.

A narrativa ndo é uma simples passagem de assuntos tratados na oralidade, para a
escrita formal, nos canones da academia, constitui-se em reelaboracdes sucessivas, em cada
leitura do material coletado no campo, interpretacdes e reinterpretacdes se sucedem até a
escrita final, considerando que a cada retorno ao tekoa (lugar de morada) o “ponto de vista”
do nativo, adentrou novas fronteiras de conhecimento e interacdes, estando além das
interrogacdes do caminhar indagativo do pesquisador, que nesse momento me faz pensar em
Richard Price (2002), em “first time”.

Por esta razdo quando me apresentei como pesquisador, nuvens tempestuosas

esvoagaram 0 céu da pesquisa, seria mais um a estar reproduzindo o que foi outras vezes
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aplicado neste lugar? Qual a estratégia a ser utilizada para ndo ser mais um e sim ao final da
pesquisa apresentar resultados positivos para a comunidade?

O etnocentrismo (Rocha: 2007; Bonte, Pierre & lzard: 2008: 247-248) em nos
(Guarani), nos faz adentrar em batalhas homéricas para delimitar as fronteiras de ser
“diferente”, em nome da “diferenca” que nos distingue, € o que faz um Terena ser Terena, um
Guarani ser Guarani e Kaiowa ser Kaiowa, Mbya ser Mbya, embora o discurso da igualdade
seja presente, nessa cristalizada diversidade étnica. Em alguns casos a folclorizacdo da
alteridade, reduz o atual modo de vida a uma degradacdo cultural, presente nas sentencas de
ser indio de verdade ou ser indio de mentira, contribuindo somente para fixar ainda mais
estere6tipos e preconceitos, embora todos 0s pesquisadores ou ndo, cheguem com a intencéo
de “ajudar”.

A identidade mestiga, hibrida, com “aparéncia” de perda da identidade étnica,
descaracterizada segundo um julgamento apressado, tracos da heranca colonial,
conformeTaussing (1993).

O dilema que surge agora €: como pesquisador, serei visto com desconfianga, por ser
pesquisador? Penso que novas formas de colocar o pesquisador no jogo seréo elaboradas, pois
imagino conhecer as taticas do povo a que pertengo. Entdo, seremos cavalheiros no trato ou
serei atirado a vala comum onde cabem todos os que séo vistos como pesquisadores? O eu
Guarani assumird alguma importancia ou sera invisibilizado pela capa do antropdlogo? Serei
mais um colonizador académico embora indigena? As duvidas e a autocritica sempre seréo
companheiras no dia a dia, nessa tarefa de vir a ser e estar antropélogo, enquanto Guarani.

Ainda mais que ao mesmo tempo de minha indagacao investigativa, estava em campo
uma antropologa paulista e logo chegou ao tekoéa (lugar de morada) outro antropélogo carioca
para dar inicio a sua pesquisa de doutorado, entdo todo tempo estive na mira das comparacdes
¢ dos aconselhamentos em ndo incorrer no mesmo “equivoco” da técnica investigativa. Fui
chamado a atengdo pelo fato de usar gravador: “vocé é Guarani, tem que ter gravado na
cabeca e ndo nas coisas de Jurud” (branco); esta é a razdo de ter poucas entrevistas gravadas.
Logo que iniciei as conversas com intencdo de subsidiar a escrita da tese e por percorrer
metodologias que em parte se assemelhavam a dos colegas em campo, comecaram a me
chamar de Jurua (branco), me instando o tempo todo ao modo de ser Guarani, marcando as
diferencas entre um e outro. Era quase insuportavel a sonoridade quando assim se referiam a

mim.
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Ao assumir esse aspecto hermenéutico, o reconhecimento de valores e significados, na
tentativa de composicdo de como se vé e entende esses significados e esses valores, forjando
uma interacdo, trocas, compromisso, nesse didlogo que se pressupde intercultural, ocorre os
ruidos e ecos. Nesse caso estaria presenciando/vivenciando um etno-epistemocidio ou estaria,
apenas, adentrando a “via crucis” do calvario epistemoldgico, seja étnico ou académico?

A rede tedrica a ser a base do tecer as malhas da escrita percorre trilhas tortuosas,
desafios a percepcdo do observador; a grande interrogacao € como os fios tedricos se tramardo
com os fios do saber local, amarrando os nds de respostas aos fatos encontrados, percebidos
na pesquisa de campo, entremeados pelo método e pela técnica, e no caso pelo ser e ndo ser
guarani e/ou pesquisador. Muitos sdo 0s papéis e ndo papéis por estar no lugar de pertenca
que € meu e, a0 mesmo tempo, Nndo meu. Jamais pensei em ndo ser guarani, mas em alguns
momentos sou tomado como ndo sendo, e a marcagdo ndo é ser ou ndo Mbya ou Ava
Guarani, a davida deve-se a pesquisa e ao fato de chegar entre os Mbya guarani, agora
também, como pesquisador.

E interessante observar que por maiores que sejam as dividas, as proximidades e os
deslocamentos, os ndo indigenas que se fazem antrop6logos, ndo se questionam tdo
visceralmente. Entdo a indagacdo é que se ao trabalharem entre 0s seus, experimentam
teoricamente 0 mesmo processo? Uma possivel resposta que me ocorre, em dialogo com
Beltrdo, minha orientadora é que o ser antrop6logo encontra-se dentro das expectativas dos
ndo indigenas.

Nesse caso, hd que se falar em assimetria? Embora seja o antropologo que decida de
fato o que vai falar o seu interlocutor na escrita, na traducdo etnografica, em meu caso nao
ocorrera ao final da pesquisa um “hasta la vista”, 1a no tekoa (lugar de morada), continuara
sendo o lugar de minha casa, meu ethos, portanto a intertextualidade ndo é neste caso mera
utilizacdo de uma ferramenta metodologica, mas o deve ser de fato na relacdo de
reciprocidade. Penso que o dilema dos parentes reside no fato de que com outros
pesquisadores, buscavam extrair o maximo possivel de benesses, enquanto 0 mesmo estava
em campo, considerando que depois iria “ausentar-se” ¢ no meu caso, continuarei la e esse
modo de proceder, colocaria em risco toda uma rede de relacionamentos da qual faco parte e
represento.

Essa caminhada entre as duas margens mundo indigena/ndo indigena, navegando nas
aguas turbulentas das hipoteses, no barco da autoridade etnografica, empregando energia nos

remos da teoria e da pratica, procurando um porto para ancorar e poder exercitar o estar
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dentro, a0 mesmo tempo olhar de fora, analisar, pensar, digerir as informacdes, deixando fluir
a pena nas linhas da construcao do texto.

Em estando no tekoa (lugar de morada), na minha ingenuidade, imaginava que nao
teria maiores problemas, no entanto quando me apresento como pesquisador, a situagao nédo se
mostra tdo tranquila como o imaginado, os parentes ndo conseguiam entender (a0 menos
aparentavam nao entender), porque me “recolhia” ao abrigo de minha casa e ficava horas a fio
lendo, sumido por de tras de pilhas de livros e fotocdpias. Tinha a impressdo que se
aborreciam em razdo de dedicar muitas horas solitéarias a leitura, e ndo & acompanha-los em
boas risadas nas horas de conversa que se seguiam, ou ainda me recusar a ir pescar em grupo,
para ficar fitando papel.

Alguns me visitavam e ficavam me observando, chegando a afirmar “vocé vai ficar
louco de tanto ler”. O mais instigante, intrigante, ¢ o caso da matriarca do grupo, xe jary’i (
nossa avo), ao me ver absorto, concentrado na leitura, com o livro nas méos, musica classica
ao fundo, balangava a cabega e vaticinava “Jurud ap0” (coisas/comportamento de branco),
Talvez por estar indo com menos freqiiéncia a sua casa para o usual bate papo da tarde, onde
discorriamos sobre o nosso modo de ser, até os casos mais triviais. No entanto seu
aborrecimento maior estava em quando me atrasava na entrega de garrafadas (remedio), para
a mesma, argumentando que estava incorrendo em irresponsabilidade, sendo mesquinho em
ndo prover o que meu conhecimento alcancgava.

Outros se aborreciam em razao de ndo ir nas cagadas, pescarias, por ser de “sorte”, ou
por acreditarem que converso com os jaras (donos) dos bichos e dos peixes. Provavelmente
estava posto o0 que Levi-Strauss (1967:193-213), intitulou de “o feiticeiro e sua magia”, nao
que o seja (outrora o fim de um feiticeiro era a fogueira). Como Guarani, vivo em dois
mundos: o estabelecido pela tradi¢do e aquele que aprendi a conhecer desde gque vivo entre 0
tekoha (lugar de morar) e tekove tetad’re (0 modo de vida na cidade), compartilhando de outra
forma de interpretar a realidade, e agora, via Antropologia.

As formas de vida social serdo sempre uma fonte inesgotavel de reflexdo, embora a
circularidade do modo de vida Guarani entre passado e presente esteja impregnada de uma
cosmologia Guarani, esta ndo se explica simplesmente por meio de normas cogentes,
epistemologia de além fronteira e mais por meio do holismo implicito nas reciprocidades
estabelecidas, em relacdes sociais acercadas pela criatividade nascidas de experiéncia,
aproximacoes, apropriacdes, contatos com outras sociedades, induzidas pela necessidade de

interacdo entre povos e dos sonhos recebidos de Nhanderu ete (nosso pai verdeiro/Deus).
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Muitas indagacbes povoam esse universo de mediacdo e construgdo de
relacionamento, entre as quais se pergunta: qual é o retorno para a comunidade em questao?
Apenas, um “muito obrigado e até breve” ou proporcionar um retorno concreto com o produto
final, a pesquisa em forma de monografia, dissertacdo ou tese, com suas implicagdes politicas
e tedricas? Assim me indagaram: em que sua pesquisa nos vai ser util?

A Fundagio Nacional do indio (FUNAI), tem se mostrado incapaz de cumprir com
suas obrigacgdes, enquanto 6érgdo indigenista esta susceptivel as pressdes de politicos e de
segmentos econdmicos contrarios aos direitos indigenas. No Pard, a relagdo com a mesma é
nebulosa™ (no caso entre o guarani do Tekoa Pyal e a regional de Marabd), razdo de uma
inédita “possivel” aliangca com o movimento dos sem-terra como forma de expandir os limites
atuais da terra em gque habitam. Uma das argumentacfes da FUNAI é que ali ndo é terra da
unido, mas sim terra de Guarani, propriedade privada, pois a mesma resultou de um projeto
que adquiriu o lote para as familias que n&o tinham onde fincar raizes, no entanto o uso que se
faz da terra é de acordo com o modo tradicional Guarani, ressaltando que esta forma de uso €
reconhecida pela Constituicdo Federal, estabelecendo dessa forma a diferenca entre terra
tradicionalmente ocupada, de terra historicamente ocupada.

Neste caso especifico o Ministério Puablico Federal (MPF), ainda ndo se manifestou
sobre, considerando que o Guarani/proprietario, ainda ndo transpds o limite ténue que existe
entre tensdo e violéncia. N&o se nega o carater de propriedade privada em tela, segundo a
Optica do direito posto, por estar registrada em cartério, no entanto a énfase esta na forma
como a terra é gerida; o usufruto em questéo é toda calcada numa cosmopolitica, no holismo
Mbya, na forma tradicional guarani de plantar rocas e obter dela o alimento necessario a
sobrevivéncia, da mesma forma a caca e a pesca, sdo regradas pelos preceitos do tekoa (modo
de vida) Mbya.

Com este raciocinio exponho por mais obvio que possa parecer ou tentar trilhar os
caminhos pelos quais incorrem, na atualidade, as formas, demandas, articulacfes politicas,
técnicas, métodos, ferramentas tedricas, conhecimento cientifico, dos quais em especial 0s
povos indigenas estdo se apropriando para da melhor forma possivel moderar a tensdo entre o

discurso académico e as rearticulacdes legalizadas, legitimadas no chdo dos tekoas, na luta

13 Estas relacdes se aproximam ou distanciam, conforme o modo de pensar a questdo indigena pela pessoa que
assume a chefia ou como é hoje, a coordenacdo da FUNAI local. Nesse periodo da pesquisa, corresponde a
gestdo de determinada pessoa, que pode ndo atuar a contento, conforme o esperado pela comunidade tal.
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por direitos como no caso Guarani, 0 retorno aos territérios tradicionais (especialmente no sul
do Brasil). E um caminho que expressa também & busca pelo teko pora (bem viver, vida boa).

A retomada, retorno ou ampliacdo da terra, dos territorios tradicionais ou pér-se a
caminhar, no caso Mbyéa guarani € acionado por meio do gatilho dos sonhos e interpretado
pelo Nhanderu (nosso pai orientador espiritual), opygud (que pertence a casa ritual, de
ensinamentos, orientador espiritual), com o qual estd o poder da magia, o guardido dos
principios cosmoldgicos e do nhande rovid (modo de crer) tradicional, assim a
territorializacdo e a reterritorializacdo perpassam por caminhos holisticos. As crencgas, a
narrativa (mito) é ressignificada, reinterpretada constantemente.

E esse 0 contexto que apresenta problemas e problematizacdes relacionadas a
etnicidade, pertencimento, interpretacdes, tramas sociais na hibridizacdo onde ndo cabe mais
razdo em ver ou buscar cultura supostamente pura. O velho e 0 novo convivem nas
reservas/terras indigenas, a teia de significados enreda-se no saber local (GEERTZ, 1998),
dando forma, fluidez, porosidade, permeabilidade, flexibilidade as fronteiras culturais,
reinterpretando, ressignificando, reelaborando a cultura, rede social, modo de pensar, ver e
agir, conforme a situacdo o exigir, legitimando-a. O desenvolvimento da escrita procura
trilhar caminhos que indicam possibilidades viaveis ou alternativas para se pensar a solucéo
do problema em tela. Assim a tese inicialmente é pensada para ter trés capitulos tematicos,
porem interligados entre si:

1. Oguatda guaxt (Grande caminhada): discorro sobre a grande caminhada
empreendida em busca da terra madura, sem sombra, dourada, onde é possivel praticar o
nhande reko, o0 modo Mbya de viver. Tentando pavimentar um caminho onde pisam 0s pés
Mbya, desenvolvendo sua logica de ser e estar em busca de uma terra sem mal, ndo
exatamente a celeste, mas a terrena do bem viver, abundancia; com as possibilidades de
entendimento e interpretacdes sobre o oguatd guaxi'*, em razdo do sonhar que os fez

caminhar por cerca de cem anos.

2. Yvy axy gui roupity yvy marae’y (Da terra imperfeita a terra sem mal): a
caminhada em busca de uma terra onde pudesse ser exercitado, o nhandeteko (filosofia de
vida) Mbya guarani, corroborando e procurando aplicar os principios do modo de vida Mbya,

ensinado pelos Nhanderu (orientador espiritual), nhandexy (orientadora espiritual), tamdi

4 Guassu (Nhandeva) ou guaxt (Mbya) tem o mesmo significado, ou seja: em relacdo a espaco e tamanho,
significa grande, maior, longa; quando relacionado a animal significa veado, seja campeiro (campo) ou mateiro
(floresta) ou o catingueiro.
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(avd) e jary (avd). Em conseqliéncia poder vislumbrar a yvyju (terra da luz), o destino final do
Mbya jeguata (caminhada Mbya). Procuro demonstrar em como a terra que era imperfeita se
tornou a terra cheia de mal, pela acéo dos juruas (brancos) e por outro lado como as ac¢des do
guarani, dos nhanderukuera (todos os nhanderus), podem curar a terra e salva-la.

3. Tekoé pyau (novo local onde a vida cai): trabalho a construgdo da ideia de terra e
territério do ponto de vista Mbya guarani, sobre o tekod pyau (lugar da nova morada),
ressignificando ou guaranizando uma terra que é diferente daquela de onde sairam. A escrita
procura desenvolver uma compreensdo sobre os arranjos atuais e sua dinamicidade. O
cotidiano da comunidade e os caminhos engendrados pelos quais os Mbya de Nova Jacunda,
se enveredam , considerando que os espagos de coleta de fruta, caca e pesca, estdo fora do
espago que possuem.

A titulo de Consideracdes Finais sobre o caminhar Mbya, o convite é para que tenha
outro olhar sobre a afirmacdo freqiiente na Etnologia contemporanea, de povo que persiste
numa ‘“busca” incessante pela terra sem mal. Refiro-me ao aspecto da negatividade das
abordagens, caminhar faz parte de nossa filosofia de vida, pois tudo que tem vida caminha.
Estou consciente de que a tese apresenta limitaces e os leitores, entre 0s quais 0 Mbyéa
guarani e todos os que ja etnografaram ou 0s que continuam em campo desenvolvendo suas
pesquisas sobre tal assunto, irdo percebé-las. Chamo a atencdo para o fato de que esta
comunidade se diferencia das demais em razdo dos 100 anos de isolamento de contato com
outro guarani, considerando que as comunidades guarani sdo diferentes entre si e fazem
questdo de destacar a diferenca, o que os liga € a cosmologia, 0 modo de crer, portanto penso
que ndo cabem “comparagdes”.

Sei que minha etnombyagrafia escapa ou podera escapar aos padrées convencionais,
no entanto o que seria 0 perspectivismo amerindio se nosso olhar ou modo de olhar, ndo fosse
de outra possivel perspectiva, ainda que sob o viés da academia. E talvez em razdo da
tentativa de lastrear uma caminhada, percorrendo da categoria ao conceito do oguata como
uma filosofia de vida guarani.

Para o desenvolvimento da narrativa tentarei sistematizar a experiéncia vivida a partir
de conversas com os tujas (velhos), lideranca(s) politica e orientadores religiosos, lembrando
que certos conhecimentos sdo restritos a determinadas pessoas e que lideranca religiosa ou
nhanderu, ndo ha no tekoa pyau (lugar da nova morada). A narrativa do texto percorre 0s
caminhos com paciéncia para ouvir, muita dedicacdo, tempo em estar |4 e elaborar as

mindcias da escrita, a inser¢do no campo de pesquisa, com suas vicissitudes, sendo 0 mesmo
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controverso, relacional, complexo. Por vezes ambiguo, na tentativa de estabelecer didlogo
entre iguais. A coleta de dados ndo é exclusiva nesta aldeia, considerando que la ndo ha a
pessoa do Nhanderu/Opygua, portanto é preciso ouvir as narrativas dos que tem ligacdo com
este tekoa em outros estados da Federacéo.

Estruturada em diferentes fontes de informacéo, mas principalmente na Etnologia, me
permite analisar e problematizar as transformacdes vividas na organizacdo social ao longo da
caminhada até a atualidade, com a influéncia ou ndo de agentes externos. A metodologia na
pesquisa de campo € mais um consenso entre nds guarani, em razdo de estar sendo comparado
com os demais que me antecederam, com a ressalva de ndo incorrer no mesmo caminho,
ademais comigo chegou o costume do teréré (espécie de chimarrdo, porém gelado) e € sempre
um bom motivo para uma animada conversa, seja para discorrer sobre narrativas da
caminhada, a narrativa dos antigos ou mesmo trivialidades.

Nesta caminhada para dar conta destes conteudos, sigo a trilha deixada por
pesquisadores que buscaram aprofundar a analise sobre estas questdes, 0s classicos e 0s que
concluiram recentemente suas pesquisas.

Lembrando que ha dois tipos de discurso nos pronunciamentos guarani: um que é a
fala direcionada ao ndo indigena, a segunda é aquela falada de guarani para guarani, nao

obstante, aqui procuro trilhar a escrita inteligivel a ambos.
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Nhembyaty I (capitulo I)

1.1 Oguata guaxy *°

Confesso- que depois de ter sido- iniciado
suvpreendido- por encontiror nela tantow
majestade e energio. Cada palavraw &
umaov definicdo- exatow que explicaw o- que
se quer expressar (...). Nuncay jomais
teriv imaginado que no- centro- dav
bouwbdwie se falasse wma ingua, que
segundo- mew sentiv, por sua nobreza e
por sua harmoniav néo- perde para
nenwhuma  daquelas que ew tinhow
aprendido-em Euwropa

Bartolomeu Melia (1995:37)

Antes da chegada do europeu ao novo mundo, a terra era habitada por povos

indigenas™® desconhecidos do velho mundo. Construiam a sua histéria, viviam seus costumes,

5 Conferir o texto oguata guassu, em co-autoria com Jane Felipe Beltrdo, “in Antropologia & Derecho”.
CEDEAD. 2012, afio, VI — n° 09 — febrero, p. 14/20. Ndo farei uso dos termos usualmente utilizados para
descrever o ir e vir guarani, como nomadismo, mobilidade ou perambula¢do, por ndo abarcarem o significado
que tem para nds guarani da caminhada, por essa razdo utilizarei o termo oguata (ele caminha) considerando que
outros guarani ao ler a tese, saberdo a que estou me referindo, enquanto nomadismo, mobilidade ou
perambulacéo, soam vazios a audi¢do guarani, embora sejam recorrentes na literatura antropolégica.

'® No relatério do julgado proferido pela corte interamericana de Direitos Humanos no caso relacionado a
comunidade Mayagna (sumo), Awas Tingni, disponivel em: www.cejil.org/sentencias.cfm, acessado em
21.10.2010, consta a seguinte definicdo de povos indigenas proposta pelo antropdlogo e socidlogo Rodolfo
Stavenhagem Gruenbaum: “ Los pueblos indigenas se definem como aquellos grupos sociales y humanos,
identificados em términos culturales y que mantienem uma continuidad histérica com sus antepasados, desde la
época anterior a la llegada a este continente de los primeros europeus. Esta continuidad historica se advierte en
las formas de organizacion, en La cultura propia, en La auto identificacién que estos pueblos hacen de si mismos
y en manejo de un idioma cuyos origenes son prehispénicos. Estos pueblos se conocen en nuestros paises porque
mantienen formas de vida y de cultura que los distinguen del resto de la sociedad, y han estado subordinados y
marginados tradicionalmente por estructuras econdmicas, politicas y sociales discriminatorias, que practicamente
los han mantenido en condicién de ciudadania de segunda clase, a pesar en que las legislaciones, formalmente,
los indigenas tienen los mismos derechos que tienen los no indigenas. Pero, en la realidad, esta ciudadania es
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possuiam cultura propria, convivendo e respeitando as normas advindas das aliancas
formatadas com os seres da natureza'’, sem destoar dos ensinamentos e regras de suas
crencas.

Desde que o europeu desembarcou na nova terra, seu etnocentrismo nédo lhe permitiu a
construcdo do outro como pessoa. A crenca na sua superioridade, no modelo de civilizagéo
crista-ocidental, ndo o deixava vislumbrar outra verdade que ndo a sua, gerando,

conseqlientemente, a negagdo do “direito do outro”, conforme preceitua Dussel:
[a] conquista é um processo militar, pratico, violento que inclui dialeticamente o
Outro como o si - mesmo. O Outro, em sua distingdo, é negado como outro e é
sujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a totalidade dominadora como coisa,
como instrumento, como oprimido, como encomendado, como assalariado (nas
futuras fazendas), ou como africano escravo (nos engenhos de aclicar ou outros
produtos tropicais (1993:44).

Por serem povos desconhecidos com costumes diferentes, 0s europeus foram
assomados de um sentimento de perplexidade diante do que encontraram. As diferencas
culturais deram azo as mais variadas interpretac6es sobre a identidade do povo da nova terra,
sendo considerados sem alma, comparados a animais, a bestas feras. O imaginario do europeu
primeiramente identificou o paraiso e depois o transformou no inferno da conquista.

Constatada a diferenca, a perplexidade ndo foi exclusiva do europeu. O Guarani estava
tdo ou mais perplexo com o homem que chegava do outro lado do mar, seus costumes, seu
modo de agir e pensar provocou verdadeiro choque cultural, cujos resultados nefastos logo
marcaram a historia do povo Tupi e Guarani. Com isso exterminou-se populacdes inteiras,
seja por resistirem a invasdo de seus territdrios e serem feitos escravos, sendo assim,
empecilhos a expansdo de conquista do colonizador, ou por nao resistirem as novas
enfermidades trazidas pelos invasores.

A busca por escravos indigenas fazia os europeus penetrarem cada vez mais o interior
das terras do novo mundo, provocando o aceleramento dos deslocamentos, as migracdes
indigenas que, a época da chegada do europeu, ja estava em curso.

Segundo Branislava Susnik (1980:9), no século XVI, quando se iniciou a conguista da

América por portugueses e espanhois, o Guarani encontrava-se em uma area compreendida

como imaginaria, porque siguen sufriendo de formas estructurales de discriminacion, de exclusion social, de
marginacién.”

17 Considerando que hé toda uma classe de jaras (donos), dos animais e da floresta que exigem o cumprimento
de certas normas de convivéncia ao se adentrar a mata, seja para a atividade que for, eles é que dominam aquele
espaco, permitindo 0 acesso aos que respeitam as regras e negando ou castigando quem as infringe.
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entre os rios Paraguai, Parana, Tieté, Uruguai, Jacui e alguns assentamentos no litoral
atlantico. Conforme John Manuel Monteiro (1998:476-477), do Chaco até o atlantico, das
capitanias do sul até o Rio da Prata, a presenca Guarani abrangia, no século XVI, uma area
que corresponde hoje aos estados brasileiros do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana,
S&o Paulo e Mato Grosso do Sul, e ainda partes dos paises vizinhos, entre 0s principais rios
do sistema Parana-Paraguai.

Os deslocamentos ou as grandes caminhadas Guarani aconteciam em primeiro lugar
por buscarem a yvy marde’y.*® Alguns grupos desciam em direcdo ao nascente, outros
seguiam para o norte ou oeste. Cada grupo com seu nhanderd™® ou nhandexy?®’; estes, por sua
vez, guiado pelos sonhos e visdes recebidos de nhanderd vussu.?* Caminhava-se por meses,
anos, na esperanca de chegar a terra sem mal, do bem viver e por conseqiiéncia a terra onde
ndo Se morre mais, estava posto em pratica 0 oguata guassu?.

O segundo motivo dos deslocamentos era fugir das bandeiras, do aprisionamento, de
ser feito escravo, de perder a liberdade. Por isso adentravam cada vez mais as matas ou terras
antes ndo ocupadas e que, em alguns casos, nao faziam parte do seu territério. Estes grupos
Guarani, acossados, cacados, ndo aceitaram a cruz (viver junto aos religiosos europeus); por
outro lado, temiam a espada espanhola e portuguesa, pois carregavam consigo as marcas dos
enfrentamentos e assim iniciavam a caminhada em busca de nova terra.

Farei uso ao longo da tese, o termo Guarani para me referir ao Mbya, porém os que
sdo chamados de Nhandeva s@o 0s Unicos que se autodenominam como sendo Guarani ou tupi
guarani e assim é reconhecido pelos demais indigenas, considerando que € constrangedor e
irritante para um Guarani ser confundido como pertencente a outra etnia. Por outro lado,

pondera Pereira:

“os estudos etnogréaficos, etno-histéricos e linglisticos costumam utilizar o termo

Guarani como denominagao geral para todos os grupos étnicos falantes dessa lingua,

18 E a terra em que n&o se morre, 0 paraiso que o Guarani esperava encontrar, é o lugar da imortalidade. Ela é, a
terra onde nada tem fim, terra da perfeigio, onde n&o ha sombra ou mal, tudo é bom. E a morada de Nhanderu
(nosso pai) celeste e de todos os seres divinos. Ha outras expressdes que carregam o mesmo significado: yvy
marae, yvyju, yvyju mirim, Nhanderu amba, tekod amba, Nhanderu reta.

9 Nosso pai, 0 orientador religioso responséavel pela casa ritual, pelos ensinamentos, rituais e dancas que
acontecem na mesma. E o responséavel direto pelo equilibrio espiritual da comunidade.

20 A traducdo literal é nossa mée, exerce a mesma funcao que o nhanderu, podendo ser a matriarca do grupo ou a
Xe jary’i, por veses era a esposa do nhanderu e a parteira da aldeia.

2! Nosso Deus maior, dentre todas as divindades do pantedo guarani, ele ocupa o papel principal na mitologia de
criacdo. Referido também como Nhanderu tenonde, Nhanderu ete, Nhanderu papa ete.

Grande caminhada; é desta forma que o guarani faz visitacdes a parentela nas mais longinquas regides, explora
e faz o reconhecimento de todo o seu territério, ampliando, mantendo as redes de aliangas ou ainda em
obediéncia ao indicado por Nhanderu tenonde em sonhos ao Nhander( terreno, este ultimo em obediéncia e em
CONsSenso com 0 grupo, iniciavam a grande caminhada em busca da terra sem mal a yvy marae’y.
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em suas diversas variagOes dialetais. O critério ndo é étnico, ou seja, ndo expressa 0
etnbnimo utilizado pelo proprio grupo, nem reconhece o sentimento de
pertencimento exclusivo associado ao pertencimento étnico, mas se da
exclusivamente a partir da classificacdo lingtistica. No caso de Mato Grosso do Sul,
onde convivem dois desses grupos, um deles se autodenomina Guarani, mas €
classificado como Nandeva pela maioria dos estudiosos. O segundo grupo é formado
pelos Kaiowa. Por conta da diferenciacdo no cenério multiétnico local, os Kaiowa
ndo se reconhecem e nem aceitam serem identificados como Guarani, contra a
insisténcia dos pesquisadores e outros agentes indigenistas. Isto gera bastante
confusdo, pois a maioria das pessoas classificadas pelos estudiosos como Nandeva,
insistem em ser reconhecidas como Guarani, enquanto, por outro lado, os Kaiowa
recusam o rétulo geral de Guarani, sob o qual sdo muitas vezes englobados. O
assunto mereceria uma convencdo entre os estudiosos e indigenistas que atuam na
regido (2004:2).

A preparacdo para essa caminhada®® se inicia com o convencimento coletivo
promovido pelos sonhos e estes sdo recebidos diretos de Nhanderu Vussu (nosso Deus maior),
0s sonhos contados e interpretados por todos, preparam a mente e espirito, o corpo €
preparado por meio dos rituais, do jeroky (danca). Descrevo abaixo um ritual e aldeia
ficticia®*, 0 momento que antecede o jeroky (danca) ou o jeroja (danca em circulos), que
prepara 0 corpo, porem com prerrogativas de fortalecer a mente, alma e o espirito. Tudo se
inicia nos rituais que sdo praticados nos tekoa (lugar de morada), nas opys (casas rituais, de
ensinamento) como no exemplo ficticio que se segue:

Esta anoitecendo no tekoha, familias vdo chegando carregando seus apetrechos para
passar a noite dancando, acompanhados de seus filhos e estes se acomodam pela opy (Mbya),
ogajekutu/ogapysy (Kaiowd), nhanderoga®(Guarani), a algazarra é total, com as criancas
correndo, rindo, outras chorando; cachorros se encontram e se estranham, provocando em

seus donos gritaria para que cada animal volte para casa. Enquanto ndo chega a hora, os

28 A caminhada pode adentrar por dois caminhos possiveis: 0 oguatd guassu, com destino a terra onde ndo se
morre mais, € uma das idéias que irdo ser desenvolvidas na tese e 0 guata, com caracteristicas insitas no passear
com intencionalidades de conhecer, explorar, obter casamento, movimentar-se pelo tekoa guaxu.

% Em razéo do que acontece no interior da opy, ser envolto em questdes proibidas a um ndo guarani, descrevo
um ritual a moda Guarani (Nhandeva), de meu pertencimento étnico; é somente um recurso didatico para se ter
idéia de como é a caminhada pelo mundo espiritual.

E a nossa casa, 0 local onde ocorre a danca ritual do jeroky, bem como onde ficam guardados os mbarakas,
takuapu (bastdo de marcagdo com batidas no chdo, é feito de takuarussu), jeguaka (cocares) e outros objetos de
uso cerimonial. E a grande casa ritual do guarani, onde se retinem para poder ritualizar o jeroky e o nhanderu e
nhandecy, yvyraija, participantes convidados, homens, mulheres, criangas, velhos, todos se tornam um s,
preparando-se para adentrar o caminho que leva a terra sem sombras, terra que ndo se morre mais.
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homens preparam e formam a roda do teréré e as mulheres se juntam formando o circulo do
kaa’y®®.

Passado algum tempo, contada as novidades, feitas as apresentacGes e trocadas as
impressdes, algo parecido com informes antes das reunides, todos tomam pé das noticias no
“jornal quente” como s&o denominado as informagdes boca a boca, ficam cientes dos Gltimos
acontecimentos locais, cada qual dando seu parecer sobre os fatos considerados graves que
aconteceram nas ultimas horas.

2l este se adianta ao nhanderu®® e vai verificando as

Se 14 ja houver yvyrai’ja,
condi¢des dos instrumentos rituais, se a casa ja foi toda varrida, se o pote com casca de cedro
vermelho esta cheio de 4gua. Em dado momento o nhanderu e nhandecy® se levantam, pegam
0 seu mbaraka (chocalho), pigarreiam, olham para todos e comeca o jehovassa,® para dar
inicio a danca ritual. Quase sempre acontece de 0 mesmo exercitar 0 seu mbaraka (chocalho)
por um certo tempo diante do yvyra marangatu (altar) e o0 nhembo’e (oragdo, encantamento)
pode ser ou ndo audivel a todos. Caminha-se pelo terreiro da casa, em circulo, terminando na
frente do altar, fechando o formalismo inicial do ritual®".

Os cantos e as dancas executados no ritual Guarani, sdo caminhos atraves dos quais 0s
mesmos Viajam por e para outras dimensdes onde se encontram as aldeias celestes, la
conversam com os ancestrais, com nhanderd vussu®?, e todos 0s seres que porventura possam
encontrar no caminho dos espiritos, o visivel e o invisivel se visitam, iniciando o

estabelecimento de um futuro parentesco, uma rede social espiritual vai sendo formatada.

*Bebida preparada com erva mate, bomba de sucgdo e &gua quente, popularmente alcunhado de mate ou
chimarréo, servido em uma cuia de purungo, cabaca.

2'E 0 auxiliar do nhanderu, é o que “funde-se” com a madeira pequena, o bastio ritual utilizado no jeroky. E o
aprendiz que futuramente podera ser o mestre do ritual, possuindo sua propria nhanderoga, agregando parentes e
amigos.

%8 A traducdo literal é: nosso pai. Aquele que faz a interlocucio com os da aldeia celeste, principalmente com
nhanderu tenonde; é o maestro das dangas e do ritual. Farei uso desse termo porque é recorrente nas aldeias,
apesar de na antropologia usar correntemente o termo xama, nao farei uso do mesmo, pois considero de pouca
precisdo, para a dimensao que represente essa figura no cotidiano e para o modo de crer Guarani.

% E anossa mée, a ela so atribuidas as mesmas atitudes esperadas do nhanderu, tem como obrigacéo o cuidado,
a responsabilidade pelo bem estar espiritual da comunidade. Deve tomar todas as providéncias para que o mundo
do visivel e do invisivel mantenha a harmonia, o equilibrio.

%0 E 0 ato de levantar as méos, gesticular como se estivesse se livrando de coisas ruins; abencoa o inicio do ritual,
inicia pelo leste e termina no oeste. Serve também como o primeiro gesto para limpar o corpo da sujeira ou
fluidos negativos que porventura possa ter vindo junto com os que la4 chegaram para participar do porahei
(cantico) do jeroky (danga).

% Esta é uma ritualistica tipica do Guarani, pois no caso do Mbyé é praticado na opy, um recinto fechado,
guardado pelos xondaro (guerreiros), para que tudo ocorra sem interrupgdes.

*’Nosso pai maior; é equivalente a0 Deus maior. Na constelacdo divina do Guarani ele é a pessoa de maior
poder, sendo o criador de tudo.
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Empunhado pelo mestre da cerimdnia o0 mbaraka (chocalho) se transforma em cetro do
poder e o nhander( (orientador espiritual) o saber/fazer/caminhar, exercita-o, fundem-se em
um s corpo espiritual. O canto e a danca sdo as linguagens determinadas pelo ritmo dos
mbarakas (chocalho), que estabelecem o elo espiritual com os lugares celestes, morada de
nhanderu ete (deus verdadeiro). As dancas seguem marcacdes ritmicas do maestro mbaraka
aos seus dancarinos, acompanhados pela batida dos takuapu (bastdo de bambu) das mulheres.
S&o basicamente dois ritmos na melodia dos nhanderus e dos yvyraija (portador do bastdo de
madeira), a primeira acelerada e com forte marcacao ritmica, marcacdes para simulagdes de
lutas corporais, fortalecendo o corpo, o espirito também se revigora e potencializa o fervor
religioso; o ficar leve é para facilitar a caminhada ao mundo da imaterialidade, € denominada
de jeroky hatd®*; a segunda é mais lenta, limpida, formal, solene, é denominada de fie’éngarai
ou jeroky mbegue,® tem a premissa de encantamento, invocacdo, reveréncia, respeito,
lamento. No caso das mulheres o movimento do corpo € comumente denominado de syryry
(deslizar) ou kunha jeroky (danca de mulher); o caminhar corporal dos homens segue uma
performance pelo terreiro da casa, € chamado em duas das suas etapas de nhemongu’é
(esquiva lateral), e a outra nhemomixim (agachado, encolhido).

O grande cuidado nesta viagem espiritual é para ndo errar o caminho que leva ao
destino desejado durante o ritual ou a subida ao teko amba (morada celeste), pode ser sem
volta; as palavras denotam o seu poder de agir, fazer, transformar, trocar de estado da matéria
para 0 do espirito. O Guarani, quando percorre esses caminhos em seus cantos rituais, pode
estar também dando nomes a lugares que ele e outros ainda ndo percorreram, sendo guiado
por seu mbaraka, na ida e volta.

Esse caminho é de médo dupla, da mesma forma que o nhanderu (orientador espiritual)
sobe, pode permitir que espiritos descam e iniciem caminhadas terrenas, passeando pelas
casas, por conta de 0 mbaraka (chocalho) e as nhembo’e (oragdes, encantamentos), ndo serem
manuseados com entendimento, discernimento e maestria. O nhanderu pode juntamente com
0 poder do mbaraka e do nhembo’é (encantamentos), abrir e fechar o portal do tapé (caminho)
espiritual. Podendo permitir a vinda dos que estdo proibidos de passar para o lado de cé da

existéncia, nesse caso podera ser o inicio de desgracas, doencas, guerras, mas colheitas, entre

% Danca com marcagdo mais répida, o ritmo é acelerado. Almeja preparar o corpo e ver quem de fato esta com o
corpo leve, para que ao dancar, rodopiar, esquivar ndo fique com tonturas e perca a marca¢do da danca ou caia,
desmaie, revelando fraqueza, que precisa de muito treino.

 E a danca mais lenta, compenetrada, tem a intencdo de apenas se mover com 0 corpo, pois 0 espirito esta se
preparando para viajar pelos caminhos da aldeia celeste, para a morada de nhandert (nosso pai/Deus).
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outros males. Raz&o de no passado o feiticeiro ser queimado vivo, por abrir o portal para 0s
proibidos virem e causarem mal no tekod (lugar de morada).

Esta é a razdo da danga e o cantico serem prolongados, porque a caminhada alonga-se
noite adentro e a esquiva praticada no jeroky hata (ritimo forte), é porque no caminho se trava
lutas homeéricas, o espirito do Guarani terreno, com habitantes/espiritos que espreitam 0s
caminhantes em direcdo a teko amba& (morada celeste), onde estdo situadas as quatro
principais tavas,® localizados nos pontos cardeais da terra resplandecente, a yvyju (terra
madura, dourada).

Dependendo para qual caminho o marcador mbaraka direciona o nhanderu, é a tava
(aldeia) em que chegard, afinal de contas é necessario manter a troca de informacdes entre 0s
parentes moradores da terra imperfeita, com 0s que ja moram na terra da perfeicdo. Por meio
dessas conversas, € que pode ocorrer 0 aconselhamento para se retornar a terra onde se tem o
corddo umbilical enterrado.

Alca-se 0 voo da alma acima da copa das arvores, Como 0s passaros que migram e tem
um caminho no céu, assim o0 € com 0s espiritos dos que viajam pelo mbaraka, hd uma rota,
um caminho no céu. Essa caminhada tem implicacfes religiosas, sociologicas e juridicas,
enfatizando a horizontalidade e a verticalidade desses movimentos, considerando a vida
terrena e a espiritual.

O Guarani precisa cuidar da alma, do corpo, ambas se alimentam e precisam de
cuidados, considerando a crenca que possui duas almas: a humana e a animal, deve estar
sempre atento ao equilibrio de ambas; a primeira € lugar da esperanca, bondade, realizacfes
proficuas, a segunda é o lugar do mal, do receio, do medo, do desequilibrio. Na primeira
repousa a divindade, razdo do esforco para que a mesma tenha garantido o seu lugar na terra
onde ndo se morre mais, alcancado pelo estado de alma chamado de aguyjé;* na segunda
reside maldade, perigo, o risco de ser condenado a ser um espectro que vaga ha noite em
forma de anguere (alma penada, assombracdo)*’ ou ser transformado em jepota (transformar-
se em animal).

O forte e latente desejo de alcancar o teko amba (aldeia celeste), é o que alimenta
todos os seus esforcos nessa empreitada, razdo das dancas e canticos se prolongarem por dias

e quando percebido que o objetivo ndo esta sendo alcancado, ao contrario que se distancia

% Significa aldeia guarani e nesse caso celeste; cidade de pedra.

% E 0 estado de espirito proximo da perfeicdo, harmonia, leveza, de acordo com os preceitos da religido Guarani,
que permite ascender ao céu, ao paraiso Guarani.

#" Conferir o caso narrado em: Nimuendaju (1987:42-44).
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mais do mesmo, entdo o sentimento de frustragéo, desiluséo, incapacidade, impoténcia diante
de sua fraqueza espiritual, conduz o guarani a uma tristeza profunda. Esse estado de tristeza
deve ser dissolvido, ainda que seja necessario reunir todos os nhanderus (orientador espiritual)
para curarem ou trazerem de volta o que se perdeu, distanciou do corpo, que nesse caso € a
anga ayvu (a voz da alma).

Mesmo que os tekoas Guarani na atualidade estarem proximos a grandes centros
urbanos, ndo had motivo para abandonar o nhandereko (modo de vida), ele se reinterpreta e
assume o seu locus na modernidade, como forma de resisténcia e imanéncia; as crengas, as
narrativas/mitologia sdo re-significadas, para continuar resistindo a outros modos de fé. N&o
ha uma impassibilidade ou impossibilidade decorrente de, mas que esta permite ao Guarani
valer-se de uma constante reedificacdo do seu ser.

Se hoje o ndo indigena ocupou todos os espacos fisicos, dificultando a caminhada de
antes, quando se acreditava que somente chegando ao oceano e atravessando-o, é que 0
guarani vislumbraria as portas da terra onde ndo ha morte ou que seria o seu lugar de destino.
Hodiernamente, ele se re-territorializa, se reinterpreta e quer se re-encontrar consigo mesmo,
nos lugares de onde um dia saiu. Essa também constitui uma das razdes de retomadas dos
territorios tradicionais, é nesses espacos que se prolonga a continuidade do ser Guarani,
enquanto ndo ocorre o cataclisma que prostrara esse mundo, segundo a crenga guarani.

Enguanto isso ndo ocorre, tem-se a necessidade de um espacgo para viver conforme o
mais proximo possivel do recomendado pelas divindades ou o modo de vida dos antigos.
Portanto ndo importa as dificuldades para tomar posse outra vez na terra que foi morada dos
antepassados, estar € 0 que importa por essa razao a persisténcia que para 0s nao indigenas,
transforma-se em invasdo de terras, “perigo” ao estado de direito, uma inquietacéo juridica,
ameaca a propriedade, para o Guarani 0 que ocorre € somente o retorno ao local de onde um
dia foi obrigado a sair, por forca quase sempre do uso de armas de fogo.

O simbolismo da terra sem mal, continua presente, porém com o foco reorientado na
vida terrena pelos dois principios do direito Guarani, a solidariedade e a reciprocidade,
centrada na vida social; portanto é preciso apossar-se do seu guara®®, para dar continuidade as

etapas que levam ao kandire (ascencao da alma); é preciso entre outras coisas de alimentacao

% Tem o sentido de lugar de alguém (seu lugar); é um auxiliar que subentende o apossar-se para algo, que ainda
vai acontecer; dai advém o- guare, indicando a procedéncia em tempos passados; yma guare, antigamente ou em
tempos passados. Nesse sentido entende-se o lugar que antigamente pertencia ou de ocupagao do guarani.
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especifica, consagrar a terra e as pessoas, para retomar oguaté espiritual e alcancar o estado
de espirito perfeito. O mbaraka precisa ser exercitado nos locais de origem, os canticos
precisam algar os caminhos do céu, a alma precisa ficar leve. Se antes se acreditava que
poderia alcanga-la pela via terrestre, rumando-se a leste ou oeste, atravessando o mar, hoje se
partilha o pensamento que o caminho é o espiritual, para tanto é primordial que tudo volte ao
seu lugar de principio, quase sempre ao territério tradicional.

O territ6rio para o Guarani tem a ver com seu espaco existencial, onde assinala o0 meio
ambiente criador da sua identidade, das suas relagcdes sociais, onde vive ou tenta viver
plenamente a sua cultura, desenvolvendo a sua politica, 0s seus meios econdmicos, culturais e
religiosos. N&o é apenas o lugar que serve para morar, plantar rogas, cacar e pescar. E também
0 espaco da construcéo de redes e lagos de parentesco. E o local onde serviu diuturnamente os
costumes, enfatizando aspectos importantes da sua cultura. E também onde estfo enterrados
os antepassados, representando o poder scio- cultural. E o lugar onde cada planta, animal e
pedra, tem significado. E o ambiente onde desenvolvem as formas de pensar, agir e ver o
mundo. O territério engloba todo o conjunto de seres, espiritos, bens, conhecimentos, usos e
tradicdes. E onde se articula define e mobiliza as pessoas em torno de um bem comum e
religioso, garantindo a vida individual e coletiva (Machado, 2009: 43-44).

E sempre a referéncia a ancestralidade, & cosmologia e a rede de significacdes, onde
passado e presente estdo em constante sintonia, vivos e mortos habitam 0 mesmo espaco,
onde estdo os herdis que povoam as historias, sejam eles vivos ou mortos (Luciano, 2006).
Por meio dos rituais qualquer terra pode ser guaranizada, ressignificada, reterritorializada,
curada, para proporcionar a vida boa almejada.

Os que tem poder associado ao mbaraka®, os nhanderu/karai/opygué (orientadores
espirituais homens) e nhandecy/kunha karai/opygua (orientadoras espirituais mulheres) tem
presenca marcante no espaco que percorrem constantemente, os caminhos do que é designado
como yvay rapé (caminho do céu), dia apds dia, persistindo no jeroky (danca), com takua
(bastdo de bambu ritmico) e mbaraka (chocalho), nesses caminhos onde humanos e

divindades repousam sob o mesmo teto no amb4*', onde exercitam o ayvu nhe’é (palavra

% Aqui é traduzido como caminhar; a palavra é formada pela juncéo de duas palavras: o — ele; guata — andar;
caminhar. A traducdo literal é: ele caminha.

% Quando se refere a mbaraka mirim, ¢ o violdo; mbaraké é o chocalho feio de purungo, tendo ainda o violino e
a ravé(rabeca) e o takuapu (bastdo de bambu com aproximadamente um metro), com o qual as mulheres
socam/batem no chdo, o lado oco.

* S50 as moradas localizadas no céu, tekoas onde vivem os que sdo divinos, morada de Nhander( tenonde, a yvy
marée’y. Pode ser também o altar ou 0 yvyra marangatu, em forma de cruz ou a mesma ladeada por quatro paus
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alma), considerando os caminhos do céu € possivel ver os seus rastos, do nhandehovai (leste)
ao nhandekupé (oeste).

O teko vai (a maneira errada de viver; mé conduta), € o maior entrave para alcancar a
perfeicdo enquanto humanos, porem o mal ndo é inerente aos humanos, pode ser algo trazido
por outros humanos de lugares distantes, como se fora uma doenga contagiosa, uma vez
presente vai sendo transmitido a todos, podendo ir de tekoa (lugar de morada) em tekoa (lugar
de morada), razdo da proibicdo de certas pessoas ndo terem acesso aos locais de habitacdo do
guarani ou mesmo a um tekoa*.

Aprendendo o teko pord* (bem viver; maneira correta de viver) e exercitando-o,
agrada os que moram no ambéa (morada celeste), dessa forma com as constantes visitagcdes a
suas moradas, logo reconhece o Guarani como seu parente e com este estabelece a
solidariedade e reciprocidade, indo e vindo, descendo e subindo ao amba (morada celeste). O
Guarani entdo é revestido do arandu pord (bom entendimento, discernimento), essencial para
um dia ir de vez para a terra onde ndo se morre mais, sem que para isso passe pela experiéncia
da morte fisica.

No plano da vida terrena o exercicio € o de viver 0 mais correto possivel, para nao se
deixar levar pela animalidade da alma, em contraste o que vale é o exercicio da humanidade,
que aproxima do modo de vida dos que estéo na terra onde ndo se morre. Lembrando que esse
modo de ser ndo € exercitado por todos, com dito linhas acima, faz parte do livre arbitrio.

E a condicdo da pessoa que conta, o parentesco pode ser de lacos consangiiineos ou
construidos nas relacdes estabelecidas ao longo do oguata (o caminhar), a construcdo da

pessoa € condicdo de reconhecimento como parente, demarcando as nuances da sociabilidade,

rolicos fincados no ch&o, onde se penduram os mbarakas, cocares, colares, takuas, que fica nas casas onde
ocorrem os rituais; pode ser também uma espécie de andador para crian¢as, 0 amba mitd. Cadogan (1952:3)
afirma que o termo amba, para os Guarani modernos, significa “morada” originado em ambaba, que Montoya
(1876) traduz por “lugar donde se esta”.

%2 Fato marcante nesse sentido ocorreu nos anos 90, no estado de Mato Grosso do Sul, em relagdo aos moradores
da RID (Reserva Indigena de Dourados), que abarca dois tekohas: Jaguapiru e Borérd. Todos os moradores
destes dois tekohas eram considerados como agentes/portadores de uma doenca/desiquilibrio espiritual, que
causava onde quer que estes chegassem, o inicio da morte invariavelmente de jovens, por meio do suicidio. Esse
desequilibrio decorria do fato de a terra estar doente, de a viagem ao teko amba ter sido realizada por pessoas
ndo qualificadas para tal, ter permitido os espiritos proibidos de descerem a terra e disseminar 0 mal e em razao
estarem vivendo o teko vai. O guarani da RID era considerado “persona nom gratas”, tanto em tekohas de Mato
Grosso do Sul, como no Paraguai. Essa condicdo de rejeicdo comegou a mudar apds se reunir todos os nhanderus
da regido e alguns do Paraguai, que realizaram o ritual de cura da terra, apds o que diminuiu drasticamente o
indice de suicidios.

¥ Comumente se traduz a expressio como vida boa, bonita, na fala formal e cotidiana, mas nao corresponde ao
que é expresso pelo sentimento do crer guarani, da linguagem religiosa e em conversas com os mais velhos
chamavam a atencao, para que fosse entendida como o bem viver. Toda a caminhada guarani busca o bem viver
fisico aqui na terra e por conseqiiéncia o bem viver espiritual. Assim quando ao longo da tese se deparar com 0
termo, que ele seja entendido como sinbnimo de bem viver.
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identidade, solidariedade, reciprocidade com os humanos ou com 0s nd humanos;
implicando em estar ou ndo na memoria de quem visita e de quem ¢€ visitado.

O esforgo fisico desprendido no jeroky (danga) resulta nos sonhos que nhanderu
tenonde (nosso deus primeiro) envia ao Guarani, para que 0 mesmo saiba como proceder no
dia de amanha, mostrando as coisas que irdo acontecer, é o futuro sendo revelado por meio
dos sonhos. Uma caminhada ou visita a uma parentela distante pode e quase sempre inicia
com um sonho. Ocorre toda uma movimentagdo/preparacdo para essa circulacdo entre o lugar
onde se esta vivendo e 0 espaco entre o0s tekoas (lugares de moradas). Nessa caminhada entre
estes espacos fisicos uma pessoa ou uma familia nuclear, pode chegar, ficar um dia e ir
embora no seguinte ou construird sua morada, fara uma derrubada de mata, plantara sua roca,
ficard meses ou anos vivendo ali. No caso de quem € solteiro, pode constituir familia e entdo o
seu local de partida passa a ser seu ponto de visita, saindo de vez em quando para visitar e/ou
recebendo visitas de seus parentes.

Quem sai de um tekoa (lugar de morada), hoje, pode retornar no dia seguinte, no
proximo més ou no proximo ano, ndao se sabe quando e nem para onde um novo sonho o
conduzira. Sabe-se que todos em algum momento da vida ou em diferentes momentos, terdo
que viver essa experiéncia. Aqui comeco a delinear o oguatad/caminhar, como um conceito de
vida guarani. Hoje ndo se faz caminhada em grande numero de pessoas, invisibilizou-se esse
movimento.

Caminha-se aos pares ou familia nuclear**, por vezes delineando a rota, preparando o
caminho para os demais que poderdo vir aos poucos; 0s membros de um tekoa podem
“movimentar-se” para outro, sem que se perceba tal acdo e este por vezes € apenas um ponto
de passagem e ndo de fixacdo, considerando que o caminhar ndo se formata sem
intencionalidades.

Nas caminhadas exercita-se um saber/fazer, um conhecer, um aprendizado, pois como
dito no inicio, 0 mbaraka (chocalho) € a agencia de conhecimentos, orientador por onde seguir
nos caminhos espirituais. Caminha-se por diferentes lugares, adentrando-se segredos da
boténica; fauna e flora sdo esquadrinhadas, no caso de dancas para cura, diferentes esséncias

assomam-se para compor o conjunto de um conhecer para saber/fazer.

** Quando inicia os preparativos que redundardo em caminhar, todos os que sonham com a caminhada unem-se
nos preparativos, seja 0s membros da familia nuclear ou que pertencam ao tekoa. A partir do primeiro passo para
cumprir o desejo de Nhanderu tenonde, todos tornam-se um s6 corpo, com um s6 objetivo: alcangar a terra do
bem viver e persistindo nos preceitos religiosos, alcancar a terra do bem viver, onde ndo ha mal, sombra, é a
terra da plenitude, a yvyju, terra dourada.
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N&o é simplesmente um caminhar, é uma forma de alcancar a saude, vida saudavel, ter
conhecimento, ndo basta somente a vida em si, é preciso que ela flua, assim como a &gua de
um rio. E claro que as formas de conceber as cosmologias transformam-se nesse percurso, sio
reestruturadas; é incabivel a procura por uma tradicdo pura, elas sdo legitimadas por seus
atores, para isso tem autonomia, independéncia tenaz, idoneidade para ser ele mesmo, praticar
sua crenga com consciéncia do divino ou em busca de serem iguais as suas divindades. Ainda
nos dias atuais, tem uma exceléncia em esconder a sua religiosidade, que como antigamente,
desliza por sobre as ondas do segredo.

A religiosidade e os conhecimentos tradicionais associados ou ndo a biodiversidade,
foram e sdo constantemente recriados e reorganizados, ressignificados. Ndo é um processo
simples, considerando que agrega em seu bojo toda a cosmologia do ser que redunda na vida
Guarani, na construcdo da pessoa.

Com os primeiros sinais da alvorada termina o purahei puku (cantico longo), o corpo
extenuado, suado, pela longa caminhada de ida e volta aos territérios celestes, o nhanderd
(orientador espiritual) e todos os que participaram da danca se sentam para saudar o sol, ndo
que ele seja mais divino que qualquer um dos que ali estdo sentados, mas porque ele é o irméo
kuarahy (sol), o etard (parente) que esta no céu, marcando uma trajetoria que pode ser seguida
por qualguer um de seus irmaos terrenos e por ser segundo as narrativas quem trouxe ao
mundo a harmonia.

Ao receber os sonhos, pode estar entre eles o retorno ao territério tradicional ou
orientacdo para que se va a uma direcdo determinada, razdo do inicio das preparacdes para a
caminhada em direcéo a terra que foi morada de seus antepassados ou de outra que seja terra
de abundancia ou simplesmente empreender guatd byky (caminhada curta), visita aos etara
(parentes) da regido, do pais ou ainda dos paises vizinhos, como a Argentina, Paraguai,
Uruguai e Bolivia.

Para compreender melhor como esse processo flui, discorrerei sobre nuances da
educacdo guarani, da qual pouco se tem falado e quando mencionada foi mostrada do ponto
de vista de alguém de fora da l6gica guarani, dado o pensar, saber, fazer, que caminha ao
longo do tempo, mantendo-se vivo no dia a dia dos tekoas (lugares de moradas).

Educar é inserir o ser guarani nos caminhos do pensar, do saber, do fazer, do sonhar
cujo objetivo € alcancar o bem viver, o nhandereko amba (o modo de vida do celeste), ser um

ava’ete (guarani verdadeiro, pleno), o futuro é/era entendido nesta concepg¢do, ndo no sentido
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de sucesso na vida e sim de alcancar a plenitude do ser guarani. O futuro ndo € concebido na
esteira do utilitarismo tempo/trabalho.

O guarani se imagina como um fio na grande teia da existéncia, para tanto € preciso se
manter conectado, € preciso educar-se. Estes ensinamentos perpassam pela preparacdo/ensino
do corpo, da alma e do espirito, pois cada um destes € responsavel por desdobrar 0s sentidos,
que na experiéncia vivida redunda no teko vai (vida m&) ou no teko pord (bem viver). Em

razdo dessa concepgao assim narra Daniel Munduruku:

[é], portanto, necessario valorizar o préprio corpo e da a ele os instrumentos para
que possa cuidar da gente. Assim, é de extrema importancia conviver com meu
grupo de idade por ser ele que me vai “guiar”, dar um norte para as descobertas que
meu corpo infantil precisa fazer. E nesta convivéncia que a crianga indigena vai
treinar a vida comunitaria como uma necessidade impar para sua realizacdo e
compreensdo do todo. Além disso, vai oferecer-lhe o olhar para seu entorno e
descobrir que os sentidos, junto com os comportamentos que eles vao criando,
representam sua Unica seguranca e garantia de sobrevivéncia contra os perigos que a
floresta traz. Ao descobrir estes vazios que o corpo possui a crianca indigena ndo vé
com desprezo a necessidade de adquirir conhecimentos complementares. Ao
contrério, ela percebe como é importante deleitar-se com eles num processo de
aprendizagem que passa pela leitura do entorno ambiental. Vai compreendendo,
entdo, que o ambiente a ser observado vai deixando marcas que dao sentido ao seu
ser crianca e a sua prépria vida. Entende, entdo, que o uso dos sentidos confere
sentido as suas acbes: ganha sentido a leitura das pegadas dos animais, do voo dos
passaros, dos sons do vento nas arvores, do criptar do fogo, das vozes da floresta em
suas diferentes manifestacdes. Conscientiza-se de que andar pela mata é mais que
um passeio de distracdo ou diversdo; que subir na &rvore é mais que um exercicio
fisico; que nadar no rio é mais que brincadeira; que produzir seus brinquedos é mais
que um desejo de satisfacdo; que ficar horas confeccionando a cultura material de
sua gente é mais que uma necessidade. A criang¢a vai, aos poucos, entendendo que
no seu corpo o Sentido ganha vida. Suas a¢Bes sdo norteadas pela auséncia que mora
em Seu corpo e que precisam ser preenchidas por aquilo que da razdo a sua
existéncia (2009: 21-29).

Muito antes de 0 ndo indigena aportar em nossas terras e com ele a escola, todos 0s
povos indigenas tinham por muito certo a sua pedagogia e metodologia de ensino, sendo o
principio mae educar para ter um adulto consciente de seus deveres para com 0 Seu povo, sua
familia nuclear ou a familia extensa a qual pertence; o respeito as narrativas de criacdo e a
natureza. Os meninos desde tenra idade iniciavam o aprendizado com todos os homens do

povo a qual pertencia, a crianga aprendia por imitacdo; todos os momentos de aprendizagem
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consistiam em aulas tedricos — praticas, assim era o cotidiano com as criancas, todos 0s

adultos ensinavam-lhes, eles ndo eram filhos de tal indigena, mas da comunidade.

A sala de aula era a grande e exuberante mée natureza, os conhecimentos sobre
astronomia, fisica, biologia, geografia, historia, filosofia, bot&nica, eram ensinadas nas
cacadas, pescarias, excursdes de coleta de frutas, raizes e as de exploracdo do territorio
pertencente a aquele povo; a noite, 0s ensinamentos continuavam ao redor da fogueira ou nas
oga djekutu*®e oga pycy*®(Kaiow4), Nhanderoga*’ (Guarani), opy (Mbya), durante as festas,
rituais e a cada momento novas licbes ensinadas; da mesma forma as meninas perfaziam o seu
aprendizado com as mulheres da comunidade, ela era/é filha de muitas maes, ensinada nos
deveres e obrigacOes de uma futura mulher e esposa guarani, com énfase na sua fungéo
politica de sustentacdo das bases familiares que compunham os tekoas (lugar de morar)

guarani, assim como a sua participacdo nos rituais religiosos.

A premissa desse aprendizado € tornar a crianga um adulto capaz, de ser independente,
obter o seu sustento/alimentacdo sem ajuda de terceiros, trabalhar para o bem comum de sua
comunidade e estar pronto para o casamento no final do aprendizado, que se dava com rito de
iniciacdo, quase sempre coincidindo com o inicio da puberdade; apds iniciado passa a

pertencer ao circulo dos adultos, isso por volta dos doze ou treze anos.

A educacdo era direcionada para a convivéncia em um espaco de igualdade, ndo se
excluir pessoa alguma da vida social (a ndo ser por razbes explicitas), segundo os moldes
daquela comunidade em razdo de procurar potencializar na pratica cotidiana, as bases de uma
sociabilidade, na qual as relacdes sociais expressam o reconhecimento do individuo na

condicao de sujeito de direito no ambito da comunidade e, portanto, de igual.

E inerente ao processo de reconhecimento da trajetéria dos homens e mulheres, como
ava’etes,®ser portador do poder da palavra. Com o passar do tempo, na medida em que
corresponde a necessidade de aprendizagem permanente, propria para a determinacdo do

individuo, na construcdo da pessoa, o que foi crianca, vai se tornar um dos tamdi (avé) ou

** Casa que aponta para o céu, como se fora um grande cone de madeira e sapé.
%® Casa que desliza para 0 solo, construida como se fosse duas mios unidas em forma de “V”invertido, como se
estivesse com as maos unidas para fazer uma prece.
T A traducdo literal é nossa casa, tem somente trés paredes, o lado que fica ao leste, onde o sol nasce é aberto
para que 0 mesmo ao nascer ilumine todo o seu interior e assim dar o encerramento de determinados rituais, que
duram a noite toda.
48 - - A - -

Ser verdadeiro, pessoa idénea, guarani verdadeiro.
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jary’i (avd), o sabio(a), detentor(a) do conhecimento, as bibliotecas vivas do povo,

ascendendo ao status dos mais respeitados da comunidade.*®

A educacdo do corpo estd presente em diversos dominios da vida social,
compreendidos através da nogdo guarani do corpo, na construcdo da pessoa, a légica do
raciocinio é que as relaces ocorrem entre corpos, que este ndo é um corpo pronto e acabado,
no qual estdo as marcas com pertinéncias culturais ou investidos de significados culturais,
forjado, constantemente moldado, retocado, suscetivel a transformac6es conforme é educado.

A aparéncia do corpo reflete diferentes influéncias na construcdo da pessoa,
aproximacdes e distanciamentos que redunda em um rete axy (corpo imperfeito, doente), vai
(feio), poriau (triste, pobre, necessitado), kaned (cansado), refletindo as caracteristicas do teko
vai (vida ma) ou mbarété (um corpo forte), poré (belo), vevui (leve), pya’é (rapido), indicando

as nuances do teko pora (bem viver).

N&o € minha intencdo aqui aprofundar questdes sobre a mutacdo corporal como o
jepota, a transformacéo do corpo humano em corpo animal ou o jaguyje, onde a alma humana
alcanca a divinizacao ascendendo ao teko amba (morada celeste). N&o pretendo adentrar pelos
caminhos da dualidade: humanidade e a animalidade; embora seja evidente a socio-
cosmologia Guarani, no sentido de superacao/equilibrio da vida terrena e o desejo de atingir a
terra onde ndo se morre mais. No caminhar se vivencia a experiéncia de uma humanidade em
constante aprendizado, a experiéncia da construcdo da pessoa, evidenciando a ténue linha que
separa a instabilidade/equilibrio, mutabilidade/estabilidade, no modo de ser guarani que
identifica, diferencia os que sdo “verdadeiramente humanos” ou ava’ete (guarani verdadeiro),

dos demais humanos e ndo humanos, estabelecendo ou ndo parentesco.

Séo aprimoradas as qualidades do oikua’a japyxaka (saber ouvir), nhe’é kua’a (saber
falar), seja na linguagem formal, religiosa ou na coloquial e exa kua’a (saber ver, perscrutar,
interpretar), emprestando um sentido ao mundo em que se vive, estabelecendo a diferenca
primordial entre os humanos e ndo humanos: a virtude de auto perceber, pensar/refletir e
julgar/avaliar seu modo de vida, sinalizando ou ndo na busca de um novo caminhar.

Assim essas qualidades originam o mba’ekua’a (saber fazer, domesticar algo), e este

exige gque primeiramente se delineie a no¢do do termo arandu (conhecimento, boa ciéncia),

“Nas comunidades de intenso contato com a sociedade nacional, os velhos estdo sendo relegados ao
esquecimento, perdendo o respeito de outrora e o reconhecimento de detentores de conhecimento da cultura do
povo a que pertence. Com isso muito do conhecimento tradicional, estd se perdendo, ficando sem a memoria das
narrativas.
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que permite ao guarani caminhar e estar bem onde quer que seja, sem que assim venha a ter
maiores problemas, seja na sociabilidade com outrem ou ainda sobressair-se em quaiquer
dificuldades que se apresente diante do mesmo, é saber aproveitar e transformar cada situagdo
mesmo que conflitante, a seu favor.

Bartomeu Melia (2001) explora duas expressdes em sentido semantico significando:
arandu (sentir o tempo) e arakua’a (conhecer o tempo); traduzindo o termo ara como sendo 0
tempo guarani, que ndo se trata do tempo cronoldgico, mas do mundo cosmoldgico, holistico.
Socorrendo-se de Montoya (1639/1876), para quem o termo ara, é traduzido como o tempo-
espaco guarani e conjugados com o verbo, - andu (sentir os sentidos), forma entéo a expressao
arandu. Dessa forma entendo que o termo arandu, abre caminho em que é possivel
estabelecer um didlogo com Tim Ingold (2000; 2004; 2005; 2010). O autor considera a
aproximacao dos sentidos com a percepcao/relagdo dos seres humanos com o ambiente.
Entende o conhecimento humano como a qualidade e capacidade de captar e reconhecer
sinais, pistas, indicagbes que se apresentam ao ser humano, assim como é, ao longo da
caminhada do guarani, portanto, desenvolve habilidades para responder com rapidez e
precisdo, em razdo de saber captar, identificar, classificar o que se apresenta, pois para um
guarani esses “fendomenos” podem assumir o significado de mbojera (criar-se por si mesmo).
Dessa forma, essa percepcdo envereda pelo conhecimento tradicional associado a
biodiversidade, implicando em como (re)conhecer plantas, animais e o territério; dominar as
técnicas de caca, pesca; construir casas, plantar rocas; estabelecer aliancas seja com humanos

ou ndo humanos, por isso mesmo um mecanismo de mediacédo e transito entre mundos.

No ritual de passagem durante o qual o Guarani deixa de ser crianga, para ser adulto,
marca também o inicio de outro processo, isto ocorrendo no intervalo que vai dos 13 e 18
anos, seu corpo esta quase formado na sua totalidade, carregando as marcas da etnicidade,
pertencimento com identidade, educado nas técnicas e nos caminhos que lhe permitem a
sobrevivéncia fisica. E a marcacdo que indica certo amadurecimento; uma independéncia que
Ihe vale adentrar em outro momento, o aprimoramento da arte do cognitivo: a educacdo da
mente. No corpo esta a vida, porém a mente é que vai dimensionar e potencializar o sentido

da vida do individuo enquanto um fio da teia na trama do coletivo.

E o caminho que leva a pensar/apreender a logica da ressignificacdo, de tudo que o
cerca, conforme o que lhe foi ensinado ao longo de sua vida. Analisa 0 caminho percorrido

pela cultura no passado, dos inumeros locais por onde “passearam”, valendo-se de
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instrumentos empoderados no presente; inquire sobre as nuances da sua cultura na atualidade
configurada no espaco da memoria; atualiza, incorpora novos conhecimentos em busca de
respostas e parametros as novas demandas nascidas com a chegada do outro (ndo indigena),
portador de uma légica diferente da sua. Aqui nos deparamos com o saber/fazer/indicar
caminhos de significacbes com a presenca atuante dos contadores de histérias. O passado
revivido no presente, o passado memorial que ndo permite esquecer a forca do sonho, o
caminho que leva a terra madura, da perfeicdo. Nesse educar promovem as leituras e
releituras, interpretacdes/traducbes do que foi, se constituindo na circularidade do tempo
passado/presente, como é/deve ser 0 modo de vida guarani.

Dessa forma se alcanca os proximos “estagios” do aprendizado guarani: (1) Arandu
pord (conhecimento bom, ciéncia boa), considerando que o saber/fazer estava nas méos de
nhanderu mba’e kua’a (nosso pai detentor do saber fazer). (2) Nhe’e pord/ayvu nhe’e
(palavras boas/a alma é a palavra), que é caracteristica de um bom orador, significando
prestigio, poder de convencimento, poder politico. Embora seja traduzida também por palavra
sagrada, este adjetivo somente se aplica quando sdo proferidas na opy (casa de ritual),

ocasionalmente fora dela.

Segundo Fredrik Barth (1998), um grupo étnico € um tipo organizacional que se utiliza
de diferencas culturais para fabricar e re-fabricar sua individualidade diante de outras com as
quais estd em processo de interacdo permanente. O estabelecimento de fronteiras étnicas
ocorre de forma situacional e relacional, por forca do contato com diferentes grupos étnicos.
Os tracos culturais empregados para estabelecer as fronteiras entre os grupos séo chamados de
sinais diacriticos, que podem ser sinais manifestos como a lingua, a vestimenta, a religido, a
alimentacdo, entre outros. Os sinais diacriticos séo estrategicamente escolhidos pelos
membros do grupo, com a finalidade de estabelecer a diferenga com 0s outros grupos e

afirmar sua individualidade.

Assim 0s membros de um grupo étnico utilizam-se de categorias de classificacéo,
identificacdo, incorporacdo e exclusdo, com a finalidade de organizar a relacdo dos grupos
gue se encontram em contato. S&0 membros de um grupo étnico aqueles que se identificam e
sdo identificados como tais, constituindo uma categoria distinta de outras categorias da
mesma ordem. Trilhando os caminhos da afirmacdo de Barth que 0s grupos étnicos estdo
intrinsecamente ligados por meio das relagfes sociais, sem perder, no entanto a sua identidade

étnica, embora estas fronteiras sejam marcadas pela observacdo ou ndo de valores culturais,
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determinados pelo grupo em questdo, por meio de seu modo de pensar, da construcdo de sua
pessoa, embora exprima valores culturais comuns, por si somente ndo determina uma

identidade, um pertencimento étnico.

Dito isto sinalizo para o fato de que ndo existe um guarani genérico, provavelmente tal
ocorra mais em razdo de uma classificacdo linguistica, considerando que a etnicidade se
constitui por meio da autodeterminagdo e reconhecimento pelos demais como sendo de tal
povo ou etnia dado os signos de pertencimento. Dessa forma ha trés etnias que continuam
denominados pelo rétulo geral de Guarani, enquanto 0s mesmos se reconhecem como sendo,
Mbya, Kaiowé e Guarani e/ou Tupi Guarani, é a forma como se autodenominam no cotidiano,
embora essa generalizacdo ja esteja sendo quase ‘“superada,”’causa em algum momento

equivoco interpretativo.

Em razdo de a memoria historica guarani caminhar por um vasta regido territorial, é
esse 0 espaco de aguatahape (por onde caminho/viajo) ou aguatava rupi (por onde caminhei),
ndo de fixacdo, mas de morar/estar. Este espaco geogréafico é considerado como um territorio

de percursos ou de caminhos a serem trilhados.

Pensando sobre o lugar da memoria, ela ndo se prende somente ao espaco fisico, onde
naquele momento se esta. Penso que essa logica encontra assento na figura do “homem-
memoria” (Le Goff, 1996:427), o guardido da memoria coletiva entre os povos sem escrita a
moda ocidental, é a meméria histérica guardada e que caminha com a pessoa do guarani.
Caminhar é um dos nossos modos de ser e porque tudo que tem vida e alma, sempre esta

caminhando.

Considerando a fiemofiare (familia extensa, descendentes) é a jary’i (av0) e o tamdi
(avb) que se investem na funcdo de narrar repetitivamente os acontecimentos passados,
estratégias empregadas em guerras, acontecimentos memoraveis, grandes feitos de
herois/guerreiros, significados dos preceitos religiosos, quem eram/é os “outros” das cercanias
do territorio; discorrem sobre os dissensos internos, guerras contra outros povos, a prética da
arte marcial xéndaro (guerreiro), casos de incorréncia em tabus religiosos, as histérias de
quando os animais eram gente e dos Mbya guarani que se transformaram em animais.

Aconselham os menbros da comunidade, mas principalmente os mais jovens sobre qual a

% Ao longo da tese quando utilizar o termo Guarani, estarei me referindo ao Mbya e ndo a idéia que venha
induzir a um guarani genérico.
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decisdo mais apropriada para tal caso, como é a ética ou o comportamento, a postura no

ambito da vida familiar.

Seus aconselhamentos abrangem orientam as ac¢des de trabalho, nas rocgas, na escola,
nos casamentos, nas viagens, nos desentendimentos e nas separagdes conjugais e em toda a
sociabildade a ser praticada no espaco mda aldeia. S&o eles que tratam dos que apresentam
alguma enfermidade e administram os cuidados com as parturientes assim como prescrevem

0s cuidados pos-parto.

Elaboro algumas consideracGes sobre o caminhar, sem querer contrapOr, porém,
ponderando com ressalvas aquela construcdo de imagem que freqlientemente aparece na
etnologia contemporénea, induzindo a pensar o Guarani como um povo que beira o fanatismo
religioso, em busca da terra sem males, como querendo “justificar” ou “argumentar” sobre a

razdo das caminhadas, seja em sentido simbdlico ou real.

Protesto considerando que os estudos neste sentido demonstram ou induzem a um
pensamento com caracteristicas de negativar ou algo sombrio em relagcdo a essa constante
religiosa, afinal é o ciclo da vida guarani ou a vida guarani na caminhada, € a propria memoria

ancestral em movimento.

O sentido de negativar provavelmente advém de projetar no “outro” indigena ou povos
indigenas, uma concepcdo que foge a sua logica, de pensar e ver 0 mundo, enviesando a
cosmologia indigena reduzindo a hermenéutica ndo indigena, com isso a idéia de fixar,
sedentarizar, civilizar, estabelecer limites a uma caminhada. N&o se dar conta disto é 0 mesmo
que aprisionar, impondo o Guarani ao carcere privado, que quase sempre vem na forma de
arame farpado, sdo caracteristicas gritantes que conformam a yvy axy (terra imperfeita, ma,

cheia de males, doente).

Por outro lado hd uma heranca legada pela taxonomia da antropologia cultural, quando
buscava levantar dados sobre a aculturacdo,assimilacdo, mesticagem, em especifico no caso
do guarani, etnografias como de Egon Shaden (1969 e 1972), projetavam uma “perda”
cultural que permanece até os dias atuais, nas sentengas “indio puro” ou “vocé ndo é mais

indio”, discursos com 0s quais, convivemos cotidianamente.

Quando levado ao extremo da comparacdo entre as parcialidades, Mbya, Nhandeva e

Kaiow4, pelos nao indigenas que de alguma forma tem ligacdo com os mesmos, referenciam o
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Mbya, como sendo 0s mais “religiosoS” ou que Seja portador de caracteristicas que o tornam

mais “tradicional” ou que seriam mais “auténticos”.

Essa mbyaicizacdo intenta a construgdo de uma etnologia guarani, tendo como
pressuposto ou ponto de partida os Mbyéa guarani, esquecendo que os demais estdo vivendo
disfarcados de branco e para sobreviver, recriam, ressignificam sua identidade e o modo de
ser, conforme as adversidades se apresentam. Esta é outra faceta que se mostra repleta de
encontros e desencontros, encantos e desencantos, identidade e alteridade, diferenca e
desigualdade, aculturado e tradicional, conectando ou separando pessoas, sujeitos, por meio
de marcadores étnicos, inibindo as especificidades de cada etnia.

E provavel que de alguma forma fosse a essa traducio que se referia Wagner, quando
aduz:
“[a] relacdo que o antropblogo constroi entre duas culturas — o qual, por sua vez,
objetifica essas culturas e em consequéncias as “cria” para ele — emerge
principalmente desse seu ato de ‘invengdo” do uso que faz de significados por ele
conhecidos ao construir uma representacdo compreensivel do seu objeto de estudo.
O resultado ¢ uma analogia, ou um conjunto de analogias, que “traduz” um grupo de

significados basicos em um outro, e pode-se dizer que essas analogias participam ao

mesmo tempo de ambos os sistemas de significados, da mesma maneira que seu
criador (2010:37)”.

1.2 Exa ral mboguata (Sonhar faz caminhar)

E muito comum pela manha quando os parentes se encontram, reinem ou se visitam,
perguntarem um ao outro o que sonhou e indaga sobre a possivel interpretacdo do sonho. Se o
sonho for algo preocupante, deve-se imediatamente procurar os orientadores religiosos para
desvenda-los ou interpreta-los. Os sonhos tém uma enorme relevancia no sistema
cosmologico Guarani, na sua forma de agir, muitas veses um guarani toma atidudes que aos

olhos do observador desatento, ¢ “il6gico”, mas para um mby4 faz todo o sentido.

Aqui no tekoa Pyau (lugar da nova morada), ainda tem muita fartura de animais de

caca, toda semana saimos para cacar, as veses adentramos pela mata em lugares pouco
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explorados®™ e num desses dias que estdvamos nos preparando para sair pela manha para a
mata, nos reunimos na casa do cacique e esperdvamos 0S outros chegarem, enquanto isso
contavamos os sonhos, e um dos parentes contou que sonhara estar andando numa vareda,
cacando ouviu a algazarra das guaribas, seguiu em direcdo a elas e quando I& chegou, pecebeu
que estava escurecendo e as guaribas haviam silenciado e ndo viu nenhuma; sua irma Ihe
alertou:
“tw ndo- vaw sair de casar hoje! Tw ndo- viv cacawr e lugowr
algum. Newv nov rocar tw vaur hoje e nenhuun de vocés entren
nav matww hoje. O dono dasy guariba vai te extraviav na
matoy, se tw sai atrds delas. Tw ndo- teimay, fag o que to- ter
falando- Twt owisado-”

Os demais parentes ouvindo a interpretacdo do sonho desistiram de ir pra mata, mas o
que sonhara, ndo resistiu ao desejo de comer carne de caca, foi para a mata e se perdeu. Todos
0s homens da aldeia se mobilizaram na procura pelo parente, foram dois dias de busca e ele
ndo foi encontrado; ao entardecer do segundo dia, chegou todo estropiado, cansado e com
fome, resultado de ndo atender ao aviso. No final do més de novembro de 2013, logo pela

manha chegaram em minha casa trés meninas e uma delas me disse:

“Essav noite sonhei com tw, vii tw andando- de braco- dado-
com wmaw mocav que tawar vestidaw toda de branco- e tw iv
chorando; com muitw lor naw outrav mdo. Atras de voceis
vinha um povo- seguindo; mas towaun tudo-triste, de cabeca
bairxa. A mocaw muito- bonity, de branco, mas ndo- erov
casamento. Ndao- & noticiav boa. Tw te cuida, nio- & coiso
boo. Twvai ficaw muito-triste por esses dias.”

Imaginei que tinha algo a ver com minha qualificacdo ao doutorado, que aconteceria
na proxima semana. Momentos antes da qualificacdo meu notebook deu problema, quando ao
conectar ao projetor, ele parou de funcionar, imaginei que seria somente isso, mas um dia
depois recebi a noticia que minha filha mais velha havia falecido em razéo de complicacdo no
parto. No inicio do ano de 2014, muitas pessoas sonharam com situac@es funebres, pessoas

adoecendo e em viagens, ndo sem razdo passamos o dito ano praticamente de luto. Porem o

*! Para se ter uma idéia do tamanho da mata onde cacamos, confira na foto aérea da regido onde se localiza o
tekod, no apéndice 03.
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caso que mais me chamou a atencdo foi do velho Albino Guarani (104 anos), quase todas as
tarde ele vinha na minha casa, contar causos, falar de sua trajetoria, dar conselhos e rir muito,
era piadista, divertidissimo. Certa tarde ele veio na minha casa trazendo em maos um purungo
(cabaca) e me disse:
“Ew vai fadje wmw viajv muito- longy, ew qué U bemy & muitor
londje onde ew vai. Ew tras esse hyakud(porungo), prov
votxé fadje wn mbawvacd (chocalho). Ew qué de nhanderw
fadje prav mimv filho- Ew ndo-tem muito-tempo; djd tow perto- o-
viyi. Fadjé logo- mew mbowrakd.”
N&o dei muita importancia ao fato, pois estava concentrado em escrever a tese, peguei
0 hyakua’i (porungo) e deixei no armario, passado trés dias ele passou mal e foi levado para o
hospital, foi direto para a UTI, e veio a falecer naquela madrugada. Por volta das trés da
manha, ele me apareceu em sonho e disse: “eu ja vai viadja, t4& pronto meu mbaraka”?
Segundo informou seu neto que estava com ele no hospital, foi esse horario em que ele foi
avisado do oObito de seu avd. Quando o dia amanheceu a primeira coisa que fiz foi fazer o
mbaraka (chocalho) para ele. Quando o “corpo chegou o mbaraka estava pronto, seu neto se

aproximou e perguntou:” ¢ o mbaraka do vo? E para ser enterrado com ele.

Os sonhos despertaram a atengdo de varios autores que dedicaram a saber mais sobre,
essas referéncias podem ser encontrados nas obras de: Nimuendaju ([1914] 1987), Cadogan
([1959] 1992), Bartolomé (1977), Schaden (1974), Ladeira (1992), Ciccarone (1996 e 2001),
Oliveira (2002), Darella (2004) entre outros.

Os sonhos sinalizam, avisam, confirmam, anunciam, mostram eventos que estdo para
acontecer ou os cuidados que se deve ter durante as atividades do dia. E o caminho mais
intimo afetivo e efetivo de comunicacdo do Mbya com os habitantes das moradas divinas; 0s
sonhos sdo as varedas pela floresta espiritual, por onde passa o cacador e a caca, predador e
presa, razdo de se ter cuidado com os mesmos. Os mais propensos a sonhar sdo os que tém
indicativos de ser um futuro orientador(a) espiritual ou uma nhe’e (alma), forte e que agrada
os divinos, por isso mesmo, quase sempre € alertado para se preparar e vir a ser um futuro

nhanderu (orientador espiritual) ou sera presa facil dos espiritos predadores.

Deve adentrar pelos caminhos do sonho para alcancar o poder do exa (ver), ndo

somente na questdo do fisico, mas principalmente no plano espiritual. Para o Guarani, 0
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evento dos sonhos, das visdes, € o momento em que os dois mundos se aproximam,
friccionam, duas realidades que se encontram e se comunicam, nesse momento os divinos ou
seja qual for a entidade que se apresente assumem formas humanas, de animais ou o inverso a
pessoa é que se transforma, seus sentidos percebem, mas possivelmente ndo se lembrara ao

acordar.

Os sonhos também sdo entendidos como caminhos ou outra forma de aprendizagem e
conhecimento, por meio do qual se pode obter o arandu pora (ciéncia boa), os sonhos
remetem a realidades que podem ser os futuros caminhos para uma vida de um intenso fervor
no nhande jerovia (modo de crer) e poder. O guarani, esta plenamente convicto que aquilo que
ele vé, sente, percebe ou recebe em sonho é real, ndo hd a menor duvida quanto a isso. O
sonho entendido como simples produto da mente, como um prolongamento das atividades
diarias, ndo é cabivel aqui, pois 0 sonho € muito mais que viagens realizadas pela alma, € uma

busca de crescimento, fortalecimento espiritual, é obtengdo de poder.

O sonho é o caminho que leva as divindades, é o local onde ndo existe o fator tempo,
tudo é continuidade, enquanto na terra imperfeita € preciso dormir, descansar, na outra
realidade nédo € preciso. O sonho para quem ndo é nhanderu (orientador espiritual), é a porta
de entrada para essa outra realidade, com ela se comunica e interage com 0s seres que ai
habitam; a influéncia, interferéncia e poder desse mundo tem muito peso na realidade do
cotidiano, pois os sentidos humanos estao ativos e captam as energias sejam boas ou mas, e a

pessoa a detém consigo quando acorda.

Quando se trata da visdo, ela esta diretamente ligada a pessoa do nhanderu (orientador
espiritual), pois ele tem o poder de ver o mundo dos espiritos mesmo acordado e percebe se
uma pessoa esta naquele momento sendo a caca de algum jard (dono) predador; ele consegue
visualizar seu perseguidor e toma todas as providéncias para salvaguardar a pessoa
perseguida. Todo tempo se esta sujeito a ser tanto presa como predador, como conseqliéncia
pode adquirir varios tipos de doencas e no caso mais grave pode se transformar em animal,

com isso a morte é certa, esse seria o tipico sonho que pode ser chamado de pesadelo.

De um modo geral os sonhos demandam muitos cuidados, no entanto podem ser

entendidos como sendo:

1) Normais - sdo 0s mais comuns, retratam situacdes que foram vivenciadas nas

atividades do dia, simples lembrancas.
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2) Premonitorios — demanda cuidados especiais, ndo somente pelo seu conteddo, mas
em razdo das mensagens de mau augurio, por indicar o que pode acontecer no presente
momento ou no futuro proximo, com a propria pessoa ou com 0s que estdo no tekoa (lugar de
morada). Os sonhos premonitdrios tém uma aura terrificante, assustadora, mesmo 0s
orientadores espirituais que estdo mais preparados temem tais sonhos. N&o é facil interpreta-
los e seu peso de negatividade ou mau augurio, deixa as pessoas temerosas, induzindo-as até

mesmo a mudar-se para outro local.

3) Cura — S&o quase que exclusivos do nhanderu (orientador espiritual) e nhandexy
(orientadora espiritual), ocorrem depois dos rituais enquanto descansam, dormem, no sonho
sdo levados até onde esta a planta ou plantas que comporao o composto a ser administrado ao
doente. Nos sonhos de cura sdo mostrados quais 0s espiritos que estdo causando determinada

doenca. E possivel que 0 mesmo ocorra por meio de visdes.

4) Viagens — séo aqueles que levam a alma de quem sonha a lugares onde nunca
esteve ou em tekodas (lugar de morada) onde estdo as parentelas e assim dar noticias sobre os

mesmaos.

5) Protecdo - mostram os parentes divinos que tem cuidado com as pessoas, S80 Seus
cuidadores, protetores e estes durante o sonho aconselham e fazem recomendacgdes a serem

seguidos, pela pessoa ou por todos no tekoa.

6) Revelacdo — € aquele onde Nhanderu ete (Nosso pai verdeiro) mostra que é chegado
0 momento de se por a caminhar em busca de outro local, & procura da terra boa, sem mal e
por qual caminho seguir. Esse sonho pode ser coletivo, ndo had exclusividade. Assim uma
grande caminhada é iniciada ou os preparativos sdo feitos conforme foi o indicado no sonho,
gue no caso € quase sempre coletivo, por isso mesmo ndo deixa dividas aos que sonharam, ao
contrario se apegam com intenso fervor religioso, para por os pés no caminho em busca da

yvy marae’y (terra sem mal).

Os sonhos sempre devem ser narrados aos orientadores espirituais, somente eles
podem interpretar com acerto o que realmente o sonho transmite como mensagem e juntos
avaliam que medidas ou precaucdes devem ser observadas para evitar consequéncias

desagradaveis de algo que pode vir a acontecer e ainda pode ser evitado.

Como dito inicialmente, o sonho é a chave que déa inicio a toda preparacéo, seja para a

grande caminhada ou para a visitacdo de uma parentela em outras localidades, por meio do
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mesmo sabe-se por qual caminho enveredar os pés, saber entender, interpretar o sonho

equivale a ter a chave do arandu pora (ciéncia boa).

Assim na literatura hd uma profusao de escritos sobre o0 caminhar guarani, ainda que o
olhar tenha utilizado as lentes do etnocentrismo europeu, as impressdes de viajantes e jesuitas
como Ruiz de Montoya ([1639] 1876), Jean de Lery (1578), Ulrich Schmidl (1567), Hans
Staden (1557), escreveram sobre os Tupis do litoral; ha tambeém os escritos dos cronistas que
relatam as a¢Bes dos chamados profetas indigenas, que ndo era outra coisa sendo a pratica do

oguata, registrado logo no inicio da invasao das terras do novo mundo.

Bartolomeu Melia afirmava (1987:18): “[a] bibliografia da etnologia Guarani
apresenta-se como um rio semantico com aguas de muitas fontes, caudal de multiplos
sentidos, reflexos de varias imagens”. Dando um salto em séculos de historia, nos deparamos
com Nimuendaju ([1914], 1987) discorrendo sobre o caminhar guarani, entendido pelo
mesmo como algo profético, messianico, a busca pela terra sem males. Em Cadogan (1958),
estd implicita a caminhada guarani como o proprio sentido da vida; Shaden (1964), € a busca

pelo kandire (imortalidade), aguyjé (perfeicao).

O guarani, no entanto sabe que somente pelo ato do guata (caminhar), jeroky (dancar),
mboraei (cantar), para tornar o corpo vevui (leve), € o meio para alcancar tal objetivo. Qual

seria 0 melhor destino do caminhante, sendo aquele que é de chegar ao seu lugar de descanso.

Provavelmente com Helene Clastres (1978), se encontre na escrita, a génese do modo
guarani de ressignificar a caminhada, que ela chama de jeguatd, nesse caso € alcancar o teko
amba (morada celeste), yvy marde’y (terra sem males) ainda em vida, considerando o modo
de ser guarani, o nhandereko (filosofia de vida), aplicando as regras prescritas para se chegar
ao estado de aguyje (perfeicdo), porém deixa a impressdo de que a caminhada ndo tem outras

intencionalidades sendo o objetivo Unico de alcancar a terra sem mal celeste.

Concordando em parte com afirmacéo da autora (Clastres, 1978:110), de que ainda se
canta e se reza (ndo rezamos, cantamos nossas oracfes) nos dias atuais, afirma, no entanto ser
loucura a repeticdo dos atos dos nhaderus (orientadores espirituais) do passado, colocando
uma multiddo para caminhar, o guarani de hoje demonstra que essa “loucura” ¢ possivel e
praticada hodiernamente; ndo estou negando que o oguata (caminhar) ficou restringindo e sim
que novas formas de realiza-lo surgiram se antes se ia a pé, hoje se vence as distancias de

bicicleta, moto, carro, dnibus, trem, avido e quando é o caso chega-se ao destino exercitando o
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expresso “pé dois”. O caminhar ¢ a marca registrada do Guarani, ¢ a forma como exercita o
Nhandereko (modo de ser). O que se responderia a um guarani se este perguntasse: ha outro
modo de viver sem caminhar? Ha vida sem caminhar?

O forte e latente desejo de alcancar o paraiso yvyju (terra dourada, madura), € o que
alimenta todos os seus esforcos nessa empreitada. Ao dancar, cantar, elevando sua voz de
stplica, alenta a todos que se encontram em caminhada, potencializa 0 animo em prosseguir
na busca por uma terra a ser guaranizada. O lugar onde serd possivel viver dignamente
conforme o nhandereko (modo de ser), os preceitos de nhanderu ete (nosso deus Verdadeiro).
Enquanto ndo alcanga esse lugar, 0s pés guarani que vencem as distancias consagram sua fé
ao andar, entendendo que ao caminhar trilham as veredas ndo s6 da esperanca, como da
propria liberdade de alcancar a iluminacao do seu ser.

Roberto Antonio Liebgott, assim discorre sobre o cotidiano da caminhada guarani:

“[e]les vao tecendo lagos de parentesco e entre-ajuda, convivem, partilham, sonham,
protegem uns aos outros, mantem em segredo seus mais sagrados conhecimentos e
crengas, como fonte de vida futura, ritualizando acontecimentos cotidianos.
Conhecem um Deus que os quer sempre guarani, um Deus que através deles,

pretende mostrar ao mundo, que € possivel pensar sociedades alternativas a esta que

domina e oprime, a sociedade dos juruas (dos brancos) (1999:4).”

Desde os longinquos tempos em que os povos indigenas habitam o continente
americano, 0 seu relacionamento com a natureza e com 0s seus iguais se desenvolveu de
forma adversa ao que o homem ndo-indigena entende e pratica 0s seus atos em relacdo ao que
o mesmo chama de “préximo”; na sociedade guarani nao havia somente o eu, mas sim o nos,
o coletivo.

O Guarani é livre®, ndo tem quem lhe dé ordens, porém é convencido de como deve
ser a sua conduta. Esse ensinamento vem por meio das festas, rituais religiosos e nas boas
conversas na opy (casa ritual), onde é demonstrada a forma como o guarani verdadeiro deve
se comportar. Até o periodo da inicia¢do, o(a) jovem recebe todos os ensinamentos de como é
o ideal de conduta durante a vida adulta, sempre considerando o bem da comunidade, por isso

é preparado para ser um adulto com direitos e obrigacdes.

*2 A liberdade aqui referida é o de poder caminhar, seja em razdo dos sonhos enviados por Nhanderu ete (nosso
pai verdadeiro) ou simplesmente conhecer outros tekoas (lugar de morada), sejam eles no Brasil, Argentina,
Uruguai, Paraguai ou Bolivia, para conhecer, estabelecer lagcos de parentesco, relacionamentos ou constatar
como é a vida de outros guarani, em outras locais. Ndo h&a quem o demova de seu intento de se por a caminhar,
seja 14 para onde for. E a liberdade de ir e vir
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Os preceitos do nhande jerovia (em que cremos), se confundem com o proéprio direito
guarani. Em um mundo de significacdes entrelacadas, &€ muito ténue a linha que separa um do
outro, pois um dado fenémeno pode ter implicagdes no ambito econdmico, politico, religioso
e social. A religido e o direito guarani ndo escravizam a pessoa, ndo a ameagam, mas € o elo
da sociabilidade que perfaz o circulo da dependéncia que um tem do outro, com o fim dnico
de alcancar o resultado que é o bem estar da comunidade.

Se hoje o0 ndo indigena ocupou todos os espacos fisicos, dificultando a mobilidade de
antes, quando se acreditava que somente chegando ao oceano e atravessando-0, € que se
vislumbraria as portas da terra onde ndo ha morte ou que seria 0 seu lugar de destino,
hodiernamente se re-territorializa, reinterpreta e quer se re-encontrar consigo mesmo, nos
lugares de onde um dia saiu. Essa também constitui uma das razdes de retomadas dos
territorios tradicionais, € nesses espagos que se prolonga a continuidade do ser guarani,
enquanto ndo ocorre o cataclisma que prostrara esse mundo, segundo a crenca guarani. Quem
sabe se Nhanderu ete (nosso pai verdadeiro) ao indicar a regido norte como lugar de destino
ao grupo que estd em Jacunda, nao estaria também dizendo que este foi um local de onde um
dia o guarani saiu e agora esta retornando, uma provavel viagem da volta (Pacheco de

Oliveira, 1999), ao solo amazénico.

Nos ultimos anos tém-se inimeros pesquisadores que de alguma forma rastrearam o
oguata (caminhar), nos seus trabalhos, como Ladeira (1992, 2001), Garlet (1997), Melo
(2001), Ciccarone (2001), Pissolato (2007), entre outros. Ndo me escuso das divergéncias
entre pesquisadores que em algum momento afirmam haver caminhada guarani dissociada dos
sonhos ou ainda que seja apenas um caminhar por caminhar, como que sem intencionalidades,
h& opinides pré e contra, porem ndo entrarei nesta celeuma. Sou Guarani e acredito no

caminhar com intencionalidade por pratica-Ilo.

Na(s) caminhada(s) a concep¢do guarani de parentesco, reciprocidade, alteridade,
solidariedade, estdo potencializadas nas boas palavras dos nhanderus, nhandecy,
opygué/karai, kunha karai, yvyraijas (orientadores religiosos), que por sua vez estabelecem
relacBes de parentesco, alteridade entre 0s humanos e 0s ndo humanos. O guata (caminhar) é
uma conduta inerente, propria do Guarani, pois a mesma era praticada pelas divindades no

infcio das eras, na primeira terra a yvy tenonde.>® E uma conduta com ares do sagrado, que

*% Nhanderu Ete criou a porcdo seca chamada de terra, caminhando por sobre as 4guas que se espraiavam pela
superficie do planeta, onde a planta dos seus pés tocava a gua, a porcao seca ia tomando forma de cordilheiras,
planicies, planaltos, campos, florestas, tal e qual a conhecemos hoje. Por isso 0 guarani caminha para chegar a
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reforca, enraiza, potencializa, estreita a comunicacdo com as divindades, fortalecendo o
espirito para poder seguir expressando o modo Guarani de ser. A caminhada é a expressdo
maior pela busca de uma terra onde exercitar o nhandereko (modo de vida), ndo se trata de um
discurso cosmoldgico ou pura e simplesmente “religioso” relacionado a terra sem mal, mas de
uma identidade propria, de pertencimento, de ser, pois somente assim podera alcangar o status

de ava’ete (guarani verdadeiro, id6neo).

Em seus escritos Pissolato, conclui:

“[0] que parece importante é perceber que esta dimenséo (de agéncias de sujeitos)
ndo anula, mas pelo contrario inclui aquela outra do seguir uma determinada
orientacdo, ou seja, estar atento ao que “contam os antigos”. Isto deve ser
compreendido como um sentido amplo, tanto historias que remeteriam a um tempo
mais distante que o histérico, transmitidos pelos mais velhos, que as ouviram de

outros (mais) “antigos,”quanto das experiéncias vivenciadas por estes mesmos

“antigos” ou velhos, isto é, pertencentes as sua trajetérias (2007:120).”

Quando o nhanderu/nhandecy, karai/cunhd karai, yvyraija (orietadores religiosos),
recebem em sonho a mensagem de que devem iniciar 0Ss preparativos para 0 oguata
(caminhada), comunica-se a comunidade e ao grupo, a intencdo da mensagem que foi
recebida. O discurso é ouvido com cautela, apreensdo e ap0s muita discussao, argumentacédo
pro e contra, reflexdes que podem gerar indisposicdo entre 0s que concordam e 0S que
discordam com os preparativos para a caminhada. Lembrando que o Guarani € livre, se ele
sentir-se parte do sonho ira unir-se ao grupo que ira caminhar, caso contrario, nao se sentindo

convencido, ndo saira do lugar.

O dia-a-dia para 0os que em breve comecardo a caminhar é voltado as atividades
rituais, alimentacdo conforme a prescrita, dormir somente o suficiente para poder sonhar e
antever o caminho a ser seguido: o tapé guatd (caminho por onde andar). Nao é um oguata
(caminhada) qualquer, convencional e sim a busca por uma terra onde por meio dos preceitos
religiosos, sera habitada pelo Mbya, protegida e visitada por suas deidades. Durante a
preparacdo e na viagem propriamente dita, se tem que estar disposto a submeter-se aos
preceitos, orientacdes divinas, superando as necessidades do corpo fisico ou o objetivo ndo

sera alcancado. Aqui me parece pertinente a afirmacdo de Meneses:

um local e guaraniza-lo, ou seja, batiza-la, ritualizd-la, tornando-a uma terra proxima as caracteristicas da
morada celeste.
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“[d]esta forma, podemos entender a educagdo Guarani como uma acdo coletiva de
intensa reinvencdo, de uma tradi¢cdo pouco monétona, dramatizada continuamente e

gue vive o rito, assumindo-o como permanéncia e mudanca, dentro de uma

pedagogia do movimento (2008:122).”

Assim foi com os Mbya que hoje habitam o tekoa pyal (novo lugar de morada) de
nova Jacunda/Para. Segundo suas narrativas, andaram por aproximadamente um século desde
que sairam da Argentina, caminharam em direcdo ao norte e em 2015 completa 19 anos de
fixacdo na atual morada onde pausaram a caminhada em busca pela yvyju (terra dourada)
(apéndice 01).

Muito além de alcancar a terra objetivada e assim o estado de aguyje (iluminacdo da
alma, perfeicdo, imortalidade do espirito), como também a superacéo da condi¢cdo humana de
guem habita a terra imperfeita, exercer, participar, estar no oguata (caminhar), € o caminho, a
condicdo de alcancar a purificacdo e fortalecimento do espirito, a divinizagcdo que depende
unicamente do comportamento exercitado no nhandeteko (modo de ser).

Dessa forma aos que atendem ao chamado, ser-lhes-a posto a prova, a fé,
determinacdo, coragem, forca, bem como a capacidade do orientador espiritual, de promover
0 py’a guaxu (coracdo grande, perseveranca), o animo forte, em outras palavras a fé do

guarani, que o levara a superar todos o0s obstaculos na caminhada.

Para reforcar esta afirmacéo e visualizar o sentido do significado de py’a, se analisado
sob os preceitos da anatomia, ele € um Orgdo que esta localizada entre o coracdo e o
estdbmago, assim € possivel afirmar que o mesmo seja o diafragma, se considerar a nhe’e
(fala), entdo a idéia é fortalecer a nhe’e, a ayvu (palavra), com isso potencializar o poder
mbojera (tornar-se a si mesmo). Os conselhos, ensinamentos e as praticas rituais visam a
apropriacdo e dominio de poténcias humanas e sobre-humanas, com o intuito de alcangar o

objetivo firmado pelo sonho na indicacdo de nhanderu tenonde (nosso pai primeiro) .

1.3 Nhanderukuera (Todos os nhanderus)

De acordo com as narrativas, Nhanderu ete (nosso pai verdadeiro) danca caminha, e
no dancar desdobra-se como nas narrativas de criacdo do mundo, se fortalece, seu poder

expande-se como uma flor que se abre a luz do sol, irradia forca e vida. Nas narrativas as
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divindades dangam, produzem movimento, atravessando o firmamento, carregam o seu
popegua (bastdo ritual), lembrando ao guarani a dualidade de alma, entre 0s ensinamentos dos
antigos e a realidade de hoje; entre nds e os Jurua (branco), entre a terra cheia de males e a
terra perfeita; os caminhos por onde anda e guaranizados, recorda que existe a dicotomia entre
0 teko pord (bem viver) e teko axy (vida imperfeita), nos espacos construidos para si; que
pode alcancar a iluminagdo ou se transformar-se em animal. Lembra que é o nhanderu (nosso
pai) terreno aquele que detém o poder ritual e a forca do nhanderu tenonde (nosso pai
primeiro), € ele que cuida do equilibrio entre 0 mundo visivel e invisivel, entre os seres e 0s

poderes contidos na natureza.

Seus cuidados estdo no &mbito de um sistema que perpassa por temas como a politica,
a estetica, a cultura, a educacgdo, a ética, direito interno, a etiqueta, mas principalmente o
sistema de crenca. Os assuntos que envolvem o sistema religioso guarani, sdo mantidos em
segredo e, esta € uma forma de preservacao do nhandereko (o que é nosso, modo de vida). Em
certa ocasido um pesquisador Jurua (branco), inquiriu um nhanderu (orientador espiritual),
sobre a religido e este respondeu: “isto € assunto nosso, de guarani”; outra razao esta em que
sendo um assunto nosso, dado a nds pessoalmente por nhanderu tenonde (nosso pai primeiro)
para zelar pelas mesmas, desconfiamos que ele pode ndo gostar que este “assunto” seja dado a
ciéncia ou divulgadas aos jurua (branco). Portanto cabe a n6s a moderacdo nas palavras, a
paciéncia em ouvir, a calma em ver, exercitar o arandu pord (bom conhecimento)
considerando uma exceléncia na capacidade de guardar em si as regras do nhandeteko (modo

de vida) e os afetos ao nhande jerovia (nossa crenca).

E possivel afirmar que o sistema cosmoldgico Mbya, de fundamentos no modo de crer
ndo seria nada sem o0s que interpretam, ensinam, delineiam, divulgam, traduzem o modo de
ser guarani de acordo com a vontade de nhanderuvussu ou nhanderu tenonde, os que falam
pelas deidades, transmitindo as suas orientacdes de como proceder aqui no dia a dia, esses sao
os orientadores religiosos®*, para os quais entendo que ha uma hierarquia, e em Nimuendaju

([1914], 1987), é possivel vislubrar esta hierarquia religiosa.

Seu agir pressupbe uma profunda sociabilidade entre os seres, humanos e ndo

humanos, pensados, estabelecidos em forma de relac6es de alianca ou guerra. A funcdo dos

> E recorrente na literatura antropoldgica o termo rezador, nio me valho do mesmo em razao de na opy, no
haver rezas, h4 cénticos (a palavra cantada), oracbes (a palavra falada), suplicas (a palavra exprimida)
direcionadas a um Deus, que constantemente concede/revela ao guarani novos canticos e este sempre transforma
em cénticos o bem recebido de seu Deus. Ademais a opy é a continuidade da casa, ¢ a primeira “escola,” ¢ ali
que Ihe é transmitido o conhecimento do mundo espiritual e da vida guarani.



64

que tem dominio da magia é de media¢do, mantendo o equilibrio entre os seres e 0s mundos
da materialidade e da ndo materialidade. Seu treinamento, conhecimento, advém de sua
dedicacdo em cantar, dancar, alimentacdo especifica que Ihe permite ter espirito forte, lhe
conferindo poderes adquiridos em suas viagens ao mundo espiritual, presenteado ou
emprestados de seus parentes celestes, aliados espirituais que ajudam a combater qualquer

tipo de mal, que porventura possa surgir em um tekoa (lugar de morada).

E o guarani, pessoa humana interagindo, estabelecendo aliangas, parentesco, tanto
neste plano fisico, como no mundo espiritual, com os que lhe sdo iguais, no entanto ja
divinos, para assim combater os espiritos, inimigos predadores de almas humanas. Ja foi dito
no inicio que séo travadas batalhas homéricas para proteger a parentela do tekoa (lugar de
morada), promovendo cuidados redobrados a aqueles que foram alvos de angue (almas
penadas, perdidas, assombracdo) ou dos jaras (espiritos que se apossam de almas), inimigos

nao humanos.

A postura destes orientadores espirituais deve aproximar-se das de seus parentes
divinos, habitantes do teko amba (morada celeste). Por essa razdo no seu casamento, sua
conduta deve ser ilibada, exemplar, para assim ser imitada pelos demais. Neste grupo por
vezes a escolha dos parceiros ocorre entre seus irmaos ou entre grupos de irmaos (levirato ou
sororato). E um assunto que tateia sensibilidades, delicadeza no trato ainda mais quando se
refere a ndo iniciados nos conhecimentos do mundo espiritual, que trata dos poderes do
nhanderu (orientador espiritual), nhandexy (orientadora espiritual), da hierarquizacdo de
poderes nesta classe que exerce o sacerdocio do modo de crer (religido) Guarani, € um terreno
vivido de embates, feiticos, tabus, constituindo aliancas ou produzindo disputa de poderes
entre 0s mesmos. Quase sempre € assunto indesejavel, falado somente em segredo, sendo
considerado deselegante, intromissdo e desrespeito tocar no assunto, um nhe’e vai (fala feia,

inoportuna, reprovavel), embora seja assunto de fofocas entre homens e mulheres.

Ao se perceber que a crianca ou um (a) jovem tem o dom para ser um(a) orientador(a)
espiritual e aceita tal incumbéncia, passa a dedicar parte de suas atividades cotidianas ao
aprendizado de assuntos ligados ao mundo espiritual, aprendendo, desenvolvendo qualidades

que o distinguirdo na conducao dos rituais.

E um saber/fazer diério, que exigem dedicac&o, abnegacao, compromisso, entrega total
para com seus deveres e iniciagdo. A formacdo/aprendizado é longo, penoso, exige paciéncia

do aprendiz e de sua familia, muitos desistem, considerando o rigor das regras a serem
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observadas. Estes que desistem, o fazem por ndo aglentar a jornada de preparacéo,
posteriormente acabam investindo-se na capa de “nhanderu”, embora ndo o sejam, séo
nominados com a pecha de gual (copia, falsificacdo, semelhante, parecido), assim também as
pessoas que se investem no papel de liderangas politicas sem o respaldo comunitéario sdo
chamados de cacique gual (muito comum no MS), em relagdo aos orientadores espirituais sdo

chamados de nhanderu guaud, na linguagem do senso comum é o préprio feiticeiro.

Ha que se esclarecer que ndo existe uma religido guarani, tal e qual o ndo indigena
entende como religido; 0s que seguem o pensamento de Shaden e nominam de religido, na
verdade € o nhandeteko ou 0 nosso modo de vida, de ser guarani, que passa a ser entendido
como religido pelos mesmos. Esta insercdo compreende as narrativas de criacdo e fim do
mundo, 0s ensinamentos a0 modo correto de ser e a filosofia de vida guarani; dessa forma
peco que leiam com ressalvas quando ao longo da tese se deparar com “religido guarani”,
embora o0 uso do termo seja comum e freqlientemente pronunciado por muitos dos proprios

guarani, pois entendem ser mais facil para os ndo guarani compreenderem o tema.

Em razdo do termo xama nao atender a pluralidade de sujeitos que estdo investidos na
qualidade de orientador espiritual, de ndo dar conta desse mundo guarani de poder ou de
conhecimento da magia, ndo me valho do mesmo. Configuro uma ‘“hierarquia” dessas
pessoas, embora ndo seja regra geral, mas predomina nessa ordem, considerando que cada
comunidade guarani podera ter diferenciados “graus” nessa escala, podendo haver tekoa
(lugar de morada) que ndo tenha nenhuma dessas pessoas abaixo nominadas. Os que tém uma
ascendéncia curativa, espiritual, sempre dirdo que sdo elas as que praticam a forma correta
dos conhecimentos espirituais; no entanto, sdo as pessoas da comunidade é que em algum

momento fardo alusdes sobre a conduta de tal pessoa, oferecendo pistas sobre quem elas séo.

Pensando entdo numa hierarquia, no cume desse escaldo, se € que assim pode ser

chamada, estdo:

1) Nhanderu/Nhandexy ou Opygua-Karai/Kunha Karai — Sdo 0s mais poderosos ou
gue tem mais acumulo de conhecimentos sobre os seres que habitam céu, terra, ar, floresta e
agua, preparados para manter o equilibrio espiritual entre os mundos da matéria e da
imaterialidade, sdo os mestres dos aprendizes que dedicardo suas atividades ao conhecimento
do mundo espiritual. Seu poder e conhecimento lhes permitem tratar dos casos graves, que
outros ndo tiveram forgas suficientes para resolver, eles s&o o ultimo recurso. Quando se

recebe os avisos de gque se deve caminhar, sdo eles que conduzem, guiam o grupo até chegar
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ao local indicado por nhanderu tenonde (nosso pai maior). Quase sempre é o xeramdi (av0) ou

xejary’i (avd), que acumulam as fungdes de lider da familia extensa e orientadores religiosos.

2) Yvyraidja ou kunha yvyraidja — H& que se mencionar que nem sempre a mulher
esta presente nesta “hierarquia”, estes sao os aprendizes com adiantado grau de conhecimento,
auxiliam na realizacdo e andamento dos rituais, na preparacdo dos remédios com ervas. E o
suporte ao nhanderu (orientador espiritual) ou a nhandexy (orientadora espiritual), quando os
primeiros travam as batalhas no mundo espiritual. Substituem os nhanderu mbo’e’a (nosso pai

ensinador) quando estes por alguma razdo ndo podem estar presentes para realizar os rituais.

3) Feiticeiro — Pessoa que teve o status de nhanderu (orientador espiritual), porém
deixou-se dominar pela ganancia e pelo poder e assim deixou de praticar somente a magia boa
e agora se dedica também a magia ruim em troca de pagamento, suas agcoes Sa0 para provocar
0 desiquilibrio espiritual, razdo de ser chamado de nhanderu mba’e vai (nosso pai que faz
coisas ruins, feitico); quando ha um embate entre nhanderu do bem e o nhanderu do mal,
familias inteiras sentem o reflexo dos efeitos da magia, podendo causar mortes e no extremo a
mudanca para outro tekoa (lugar de morada), embora ndo haja distancia para ser alcangado
pelos efeitos da magia. O feiticeiro tanto cura, quanto mata quando Ihe é solicitado. E
recorrente as narrativas sobre feiticeiros que sdo conhecidos como jaguareté ava (se
transforma em onca), e quando transformado em animal, caca outros guarani que se
descuidam na mata, para mata-lo é necessario que seja por intermédio de um nhanderu (nosso
pai) poderoso ou a unido de poderes de varios nhanderus, superando ou constituindo um
poder superior ao do feiticeiro jaguar. Se considerar o dualismo da alma animal/humana ou
animal/guarani/divindades e a idéia da desjaguarificacdo em Fausto (2005), aqui ocorre 0

contrario, o feiticeiro ndo busca ser igual as divindades e sim se tornar o proprio jaguar.

4) Pajeé ou nhe’engarai e kunha nhe’engarai — Sa0 0S que possuem conhecimentos que
se restringe a cura das enfermidades mais comuns, tem um relativo dominio de conhecimento
sobre a flora curativa, preparando garrafadas para os que os procuram. No geral atendem em

sua prépria residéncia e ndo na opy (casa ritual).

5) Karai oporaiva ou kunha karai oporaiva - Cantores, entoam musicas com variadas
funcbes que perpassam pela preparacdo de objetos para protecdo (talismés), curas,

adivinhagdes, mandingas, benzimentos. Podem ser chamados em algum momento de paje’i.
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Esclareco que essa lista ndo se esgota no acima descrito, pois sédo longas as
especialidades sobre o saber/fazer espiritual, aqui enumero algumas apenas para se ter uma
idéia dessa diversidade de sujeitos que atuam nesse campo e, também por ndo ser o foco desta
tese. Ha trabalhos mais detalhados sobre o assunto, como Clastres (1978), Sztutmam (2005),
Mello (2006), Mura (2006) entre outros. Lembrando que em razdo do etnocentrismo étnico,
cada comunidade acentua, pontua e exagera as diferencas na forma de falar, modo de ser, de
praticar e exercer sua religiosidade, em relacdo ou mesmo comparagdo a outras comunidades

do mesmo tronco lingistico ou ndo.

Penso ser aqui pertinente fazer a diferenca entre as expressdes ore (nos exclusivo) e

nhande (n6s inclusivo), usuais no cotidiano do Guarani:

Ore — (nos exclusivo), Para o0 guarani possui assento na organizacao social a familia
extensa, liderada quase sempre por um tamdi (avé) ou uma jary’i (avd) ou ambos quando
casados e estes acumulam a funcdo de orientadores espirituais como Nhanderu/Opygua e
Nhandecy; ensinam e orientam 0 modo correto de ser e estar guarani; eles sdo a memdoria e a
consciéncia critica do grupo que orientam. Aqui o ‘ore” significa exclusivamente
pertencimento, sem a presenca do outro e este entendido como pessoas de outras etnias, assim
como 0s n3o indigenas. E o dmbito mais restrito do nds, tanto para participar de festas e
rituais, como para realizar certos atos, como exercitar o ser Guarani. A juncdo ou a alianca,
ajuntamento, unido de varios conjuntos de ore, originava 0 oreva (n6s somos). Das

parcialidades guarani, é 0 Mbya que mais de perto pratica o critério do ore.

Nhande - (nds inclusivo), Admite a presenca e participacdo de outras comunidades que
ndo sejam Mbyé ou que sendo, € aquela com a qual se mantém poucos la¢os de solidariedade,
reciprocidade; incluindo os ndo indigenas e toda pessoa que porventura possa ajudar em algo,
como os funcionarios da FUNAI, ONGs, pesquisadores, professores ndo indigenas, igrejas,

profissionais da saude, vendedores, politicos, entre outros.

Considerando o exposto acima, embora ndo se trate de um modelo de classifica¢do ou
representacdo, e sim o sentido ou a tentativa de explicar o que esta no senso comum guarani, é
uma forma de interacdo em relacédo a alteridade entre o ore (nds) exclusivo, proximo, intimo,
conhecido e o nhande (nds inclusivo), trazendo para perto de si, 0 outro que vive distanciado,

embora semelhante.
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Nhembyaty 11 (capitulo I1)

2.1 Yvy axy gui roupity yvy marae’y
(Da terra imperfeita a terra sem mal)

Ore vy Guawaniy mbyo pe: mov roikiaw povdy
roupity nho-vave rév yvy mewae’ y ove pentei
tei rogue reko ove py'aw py ré: Yvy jw ove
GUAr AN rOex rdvWw rict & Yave mav ot yy e¢
rovair re. Have py mov jipoveima. Hawy,
mbaV eawy, kawuai, vy’ ae’ §. Ha' e vale yvy
py wmaw o jowya a dnhot ot
nhanhomboary’v awupi kuery meme. Have
roni ae rakae jaiko- ypy'v jove nhanderw
Guawroni ombojerav  ramo- & rakale
manduw iy, ooy e U viko'l yy ot rai
rakae joy'w owvd jajoei avdl ao- kawow ko'e.
Ore mav awais ro'e mamo- nmuwa'e ver ndaov
twaw's veimow niv nomanoi veimow mouno-
Jjowy'aow anhot ma ot pove pe. (livro-
Nhonderw ojekuaor  nhanenhee rupi
nhandeayvw py Guowani, p.45-46)>

Considerando o mito como parte do processo instituinte de uma identidade, ele é
conhecido, compartilhado em tese por todos os membros de tal sociedade, passa a ser uma
referéncia essencial para explicar o ser social ou ao menos indicar os caminhos da construcéo
do ser social. Seu papel é marcar o tempo do inicio, com reflexos no presente, mesmo que ndo

haja provas factuais em como demonstrar e /ou comprovar que 0s mesmos tenham ou nao

*® Para nés, indigenas Guarani Mbya, a certeza de encontrarmos a nossa Terra Sem Males é muito forte dentro de
cada um de nés. A Terra Sem Males que n6s, os Guarani, tanto sonhamos, fica do outro lado do oceano. Nela
ndo tem dor, nem doencas, fome ou tristezas. E a terra onde s existe alegria, paz, entendimento, unido e amor
entre as pessoas. Assim como era no come¢o quando Nhanderu criou os Guarani. Uma Terra farta de amendoim,
milho, mel, caca, rios com muita agua boa para beber, lavar roupas, durante todo o tempo. A gente diz que é 0
céu, € o lugar onde ninguém envelhece nem morre. Lugar de felicidade e festa entre as pessoas.
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ocorridos; de relevante mesmo, & que continuam vivos, atuando, explicando eventos e
produzindo efeitos de e no sentido do ser guarani, assim como reflete no cotidiano da sua
socialidade.

No entanto quando proferida a palavra mito, ressoa a principio com ares de um
preconceito, estigma, que induz ao imaginario da fantasia ou um conto, estéria desprovida de
comprovagdo. No senso comum reveste-se de roupagem da criatividade, invencionice, com
fatos e personagens fantasticos, irreais ou ainda que pertenca a uma forma primitiva,
irracional de pensar, que desagua em crendices. Assim se uma forma de pensar € firmada em
“verdades” comprovadas, a0 mesmo tempo por contraposicdo, supbe que a do outro se
desqualifica por ser classificada no rol dos mitos. Destaca Melia:

“[pjero de qué hablan los mitos? Pues de todo. Nada humano es ajeno. La
naturaleza misma estd humanizada: sol y luna, estrellas, nubes y vientos, frios y
calores, sequias y diluvios. Por el mito pasa la historia entera de la y el descomer,
el caminar o el dormir, hasta las relaciones misticas com los de Arriba, pasando
por la organizacion social y politica, las regals de parentesco, las técnicas de

produccién o el sistema econdmico, sin descuidar los adornos del cuerpo, las

maneras del amor, el arte de la danza y los recursos de la poética (1997:30).”

Toda narracéo carrega em si uma légica temporal sobre os acontecimentos passados,
articuladas para conter em si significacdes que fazem sentido a quem narra, a quem ouve e
com o passar do tempo elas irdo sendo ressignificadas, readaptadas, mas sem perder o fio
condutor, contendo em seu enredo os limites superados nas experiéncias vividas, num passado
ndo muito distante ou num passado imemorial. No caso Mbya, assim como para outras
parcialidades guarani, iniciam a partir de um lugar e de um tempo, narradas principalmente
por Nhanderu/opygud, Nhandexy/Kunhd karai (orientadores religiosos), que tem em si
autoridade, idoneidade, pois quase sempre estdo visitando essa terra de origem onde habita

Nhanderu enonde (nosso deus primeiro).

E a narrativa que reacende, instiga e sinaliza por meio dos sonhos, para uma
caminhada com muitas intencionalidades, um fim especifico; relativiza a realidade do
presente vivido na terra ma, imperfeita, (re)orientam no presente ac6es, medidas, providencias
para se aproximar de um modo de vida desejavel e direcionada para a possivel iluminacdo do

ser guarani, através da forca de seus poraei (canticos) e jeroky (dangas) nhembo’é (oracgdes).
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Aqui valendo-se novamente do conceito guarani do Oguaté (ele caminha), cujo objetivo final
é procurar, encontrar e entrar na yvymarae’y (terra sem mal), de preferéncia sem passar pela

morte.

Os estudos sobre os mitos guarani conforme Litaiff (2004:23) abrangem: 1) os
considerados sagrados tratam da criacdo da terra sagrada, a yvy tenonde (primeira terra) e do
espirito humano, ne’eng. 2) os considerados ndo sagrados divididos em dois tipos: a criacao
da terra nova, yvy pyau, ou segunda terra, a terra atual. Onde se insere a narrativa dos gémeos

ou ciclo dos irmaos e relatos historicos sobre os eventos recentes.

Assim, mesmo que narrativas miticas apresentem aspectos de mudanca, apropriacdes e
ressignificacbes e incorporem situagGes advindas das experiéncias sociais, a elas ndo sao
dadas énfase, ndo se desfigura a harmonia do todo, pois as narrativas sdo apresentadas como
se elas sempre tivessem sido contadas da mesma forma e ndo que assumiram este formato a
partir de um grande evento histérico, ha reelaboracdes sim, mas ndo significa que os
elementos novos sejam ressaltados ou destacados, aparecerdo na narrativa como possiveis
novidades, porem na roupagem de elementos conhecidos e presentes nas narrativas do seu
sistema cosmologico como: castigos/benesses, desconfianga/confianca, descrenca/crer,
jepotad/aguyje, a énfase esta mesmo no teko vai (conduta ma)/teko pord (conduta boa),
anhetegua (certo)/mba’e javy (errado), que pressupde o equilibrio social. Portanto, no que se
refere especificamente a forma como as narrativas miticas sdo re-encenadas, o sentido do
conceito de “sociedades frias” de Lévi-Strauss (1973, 1983) que se apresentam adequados ao
caso aqui discutido, considerando que as narrativas incorporam mudancgas sem dizer que 0
fazem.

A partir de Lévi-Strauss (2001), com As Mitoldgicas, onde o autor procura evidenciar
a légica do sensivel, do concreto e do real, presentes nos 820 mitos que analisa em
concomitancia com o Pensamento Selvagem, lancou-se outro olhar, reconhecendo a
importancia e relevancia da cosmologia como forma de interpretar, entender, facilitando e
possibilitando uma maior compreensdo das especificidades, as diferentes logicas, nas mais
diversas sociedades entre as quais as sociedades indigenas. As narrativas miticas possuem um
significado pratico para o grupo, como bem lembra Lévi-Strauss ao reconhecer que estes
relatos representam um instrumento importante para cada cultura, sobretudo, porque

constituem em si inameras significa¢des da vida do grupo.
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Métraux (1979:34) discorrendo sobre a natureza ou na tentativa de explicar os
fundamentos da criagdo da humanidade nos grupos Tupi afirma: “[o]s homens surgem, em
seus mitos, como contemporaneos dos herois lendarios, ndo propriamente os herdis-criadores,

ja os encontrando, em dado momento de suas aventuras, povoando a terra”.

Provavelmente o primeiro registro em guarani com sua tradugdo, conforme ainda é
entendida nos dias atuais, da expressdao yvy marée’y (terra sem males), foi efetuado pelo
padre Ruiz de Montoya ([1639]1876:209), conforme consta no seu Tesoro de la lengua
guarani (ibi maréney), como sendo: solo intacto, imbuido de sentido de ser mata virgem.
Passado séculos, o termo surge novamente na literatura com Nimuendaju ([1914], 1987:108),
afirmando que a procura pela yvy marée’y, seria a motivacdo que impelia 0s apopokuva a
caminhar. Ele inaugura o mito académico guarani, que instigara uma serie de estudos

posteriores, estudiosos que pesquisardo o tema com mais profundidade.

Sobre isto comenta Graciela Chamorro:

“[q]uanto a Nimuendaju, eu destacaria, por um lado, que ndo se pode desmerecer o
significado do fato de ele ter priorizado as informacBes do ambito religioso, o que
permitiu conhecer aspectos dessa cultura indigena até entdo desconhecidos e
subestimados. Por outro lado, h& que se reconhecer que isso deu asas a imaginacdo
de muitos autores e autoras que, tomando como ponto de partida os relatos sobre os
povos apapokuva, fizeram desdobramentos exagerados precisamente da “terra sem

males”, tornando a encobrir esses indigenas como sujeitos de um processo histérico-

social (2008:169).”

Sem sombra de ddvida que é na forma de conceber e entender o mundo que sedimenta
a abissal diferenca entre o pensamento dos indigenas e de outras culturas entendidas como
sendo ocidentais. Estas separam homem da natureza, ele é algo a parte e como tal a explora,
transformando-a, ela é apenas uma fonte de recursos minerais, hidricos, combustiveis fosseis,
que “promove” o “progresso”, conforme 0 conhecimento cientifico permite. Ao contrario 0s
povos indigenas, entendem e concebem a natureza como um ser humano, a mae terra, que
sustenta a vida e como tal entristece, chora, sente dor, sorri, ouve, fala, alegra-se, adoece,
enfurece-se, protege e pode morrer; como mae é parte integrante do corpo social étnico. No
entanto nos ultimos tempos ela tem apenas murmurado sua dor, pelo mal que os humanos lhe

tem causado ao longo dos tempos em sua historia de exploragdo, indicios de que sua salde
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esta muito mal, portanto requer os rituais de cura sem tardar, esta & uma das razdes pela qual
Nhanderu ete (nosso pai verdadeiro) colocou o guarani na terra, para cuida-la, interagir com a

mesma, pois com o fim do guarani, morre também a mée terra.

Assim para 0 Mby4, o conjunto cdsmico pode existir em trés dimensdes ou espagos:
(1) yvy (planeta terra); (2) yvy araguyje, yvy marde’y, tekoa amba, yvy ju, entendido como
sendo o paraiso; (3) ara pal (intermediaria), diz respeito ao Para (mar), quando se refere ao
paraiso terreno e em se tratando do paraiso celeste, € 0 cosmo. Dessa forma teriamos trés yvy
(terras) distintas: (1) a terra, planeta que habitamos; (2) a terra que fica depois do mar; (3) a
yvy tenonde (primeira terra criada), morada de Nhanderu ete (nosso pai verdadeiro) e dos

ancestrais, que esta acima do cosmos, e espreita as duas terras.”®

E pertinente a observacdo de Mello (2006), quando afirma: “é interessante a uma vez
que entre os subgrupos Guarani as diferencas no pantedo dos deuses e na configuracdo dos
planos cdsmicos, entre outros aspectos, sdo enormes. Refere-se as distingdes entre a mitologia
Kaiowa encontradas, por exemplo, em Montardo (2002) e Pereira (2004), e a mitologia Mbya,
em Ladeira (1992) e Litaiff (1999). A existéncia de um plano inferior a esta terra, por
exemplo, que estda nos Kaiowa (assim como em outros grupos do Brasil Central, como 0s
Araweté e 0os Kamayura, entre muitos outros) ndo é encontrado nos Mbya e Chiripa. Esta
distingao desloca a percepgao do “parentesco” coésmico entre os humanos e alguns deuses e
espiritos, e reflete-se em condutas rituais e sociais, afastando os Mbya e Chiripa dos outros

subgrupos Guarani e aproximando-os entre si.>’

A narrativa sobre a yvy marae’y (terra sem mal), € uma particularidade da cultura
transmitida ao longo do tempo, atravessando geracdes, segue fazendo parte dos ensinamentos
constantemente lembrados na opy (casa de ensinamentos) integra os dialogos no cotidiano, €
um passado bem presente, influencia na vida social e na construcdo da pessoa Mbya, na
formatacdo de sua sociedade. Constantemente narrado, ganha versdes com alguma variacdo
de tekoa a tekoa (lugar de morada), mas ndo prejudica a esséncia da mesma, constituindo-se
em desafio para o contador costurar passado e presente, sem que perca seu foco. Continua

sendo o caminho pelo qual principios do modo de crer/ser guarani perpetuam-se no tempo,

*% Convém lembrar que em outros tekoas, essa configuragio é proxima ou pode ser bem diferente do que foi aqui
relatado.
%" Para ver com mais profundidade esta distingdo, conferir, Mello (2006), Silva (2007) e Albernaz (2009).
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diferenciando-se nessa Constancia de fé, com marcas indeléveis na sua pessoa, estabelecendo
seu modo de ser e estar no mundo, considerando a convivéncia em sociedade e com outras

sociedades.

Nos tekoas (lugar de morar) Mbya guarani, a narrativa é revestida de uma forca
criadora, fé, resisténcia, persisténcia, adequacOes, atualizagBes, conferidas no poder das
palavras proferidas principalmente na opy (casa ritual), atestando uma oralidade sempre
presente, explicando e dando sentido a vida e a0 mundo em que vive. Percorre caminhos e
reveste a narrativa (mito), com aspectos de discurso fundador. Para tanto essa afirmagéo
exige 0s mecanismos da légica cosmoldgica, do funcionamento discursivo da narrativa em
como se materializa na préatica de um povo de tradicdo eminentemente oral, espraiando-se em
todas as suas relacGes e organizacao social. Formata e sustenta a sua ordem de racionalidade,
especificamente imaginada na ldgica religiosa, imbricando em uma de suas caracteristicas
mais conhecidas: a caminhada (oguatd), almejando a terra sem mal. Concordando com a
afirmacéo de Viveiros de Castro, na introducdo a obra de Nimuendaju, (Nimuendaju ([1914],
1987): xxx), diz que no universo guarani predomina "a teologia sobre a sociologia, o tempo

cdsmico escatologico sobre o0 espago social”. Pierre Clastres afirma:

“[plobres em mitos, os Guarani sdo ricos em pensamentos (...). A metafisica
substitui o mitolégico. Se os Guarani tém menos mitos para nos contar € porque

dominam mais pensamentos para nos opor (1990:12-13).

Embora fazendo herculeo esforco para ndo projetar no presente o passado, ndo
obstante, sou constantemente instado (como acontece na opy), a compreender 0s registros
orais que o passado circula no presente, na tentativa de conecta-lo a uma ética e etiqueta do
ser Mbya, em termos que o faz ser diferente na construcdo da sua pessoa e inevitavelmente
perfaz a idéia do ser tradicional no presente. Desconhe¢o outro caminho e inferir sobre o
sucesso ou fracasso do esfor¢o deve ser sopesado pelo prisma, em ultima instancia, no terreno
da plausibilidade, proporcionalidade, razoabilidade, das possibilidades considerando toda a
complexidade e riqueza dos conhecimentos tradicionais associados ou ndo a natureza ou a
sobrenatureza, seja 0s ja escritos ou os proferidos pela oralidade, de conhecimento publico ou

restrito (opy), que diz respeito ao ser do guarani.

Embora minha educacédo tradicional guarani me lastreie, guie, em muitos caminhos

aqui trilhados e de ser testemunha ocular de acontecimentos, na opy (casa ritual) Mbya, nas
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Nhanderoga (nossa casa) guarani ou nas oy gussu (casa comunal) Kaiowa, ha o preemente
desejo de descentrar a narrativa ou de fragmentar o poder da quase inevitavel autoridade
etnografica e assim, minha exa (ver), endu (ouvir) e japysaka (meditar) a linguagem religiosa,
tem o cuidado pela hermenéutica nesta construcdo do guatd (caminhar) Mbya, na fidelidade a
autoria narrativa dos meus parentes contadores dos eventos ymaguare oikova (ocorridos em
tempos antigos). Embora meu insight etnico, tento mergulhando no mar do conhecimento oral
(guarani) e escrito (livros e trabalhos académicos), caminhar sem perder de vista os limites
gue circunscrevem 0s imensos rios culturais e 0s portos semanticos que separam e aproximam
pesquisador e o parente interlocutor, “fonte,” das complexas narrativas criadoras de onde
emerge 0 ser guarani. A tentativa é de tracar um caminho légico, costurado, onde evidencie

método, estilo, teoria e contetdo.

Assim o chamado “mito”, é para o Mbya guarani a narrativa que explica o inicio de
tudo, o surgimento das coisas num espaco de tempo primordial, de uma realidade que
contempla a logica de seus rituais, a sacralidade que fundamenta sua postura, modo de ser e
suas acdes na atualidade. Essas narrativas sdo ricas e complexas, demonstrando a intimidade
de suas relagcdes com as suas divindades que se encontram na yvy tenonde (primeira terra),

fortalecendo dessa forma a tradi¢éo secular do guarani hodierno.

A génese esta no antes do tempo ou eras primordiais, na memoria imemorial da
narrativa/mito, no momento em que todas as coisas sdo originadas, criadas; tem-se a narrativa
dos acontecimentos como verdadeiro, fidedigno, argumentos de verdade factual e irrefutavel,
vivenciadas pelos primeiros guarani, razdo do selo da ancestralidade, é o poder da palavra
ancestral, originaria de axiomas que predicam a idoneidade do argumento/verdade, razdo pela
qual o guarani hodierno persiste em narrar os fatos acontecidos em outras eras, perpetuados
pela oralidade. Lembrando que esta tradi¢do oral e narrativa difere entre os varios troncos
linglisticos, assim a guarani ndo € a mesma coisa entre os Jé, Arwak, Pano, ou Karib. Essas
diferencas também séo encontradas entre as etnias da mesma familia linglistica ou subgrupos,
assim ha as claramente perceptiveis se analisados, o registrado sobre o Mbya guarani e o
apopokuva, em autores como Cadogan ([1959], 1992), Helene Clastres (1978), Pierre Clastres
(1990), Schaden (1974 e 1989) e Nimuendaju ([1914], 1987).

Ao rememorar o0 passado criador, a narrativa eiva-se de nuances histéricas, ainda que

a memoria olvide algum detalhe, ela incorpora, contextualiza novos fatos, numa permanente
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reelaborardo da historia, em razo da oralidade ela ndo é estética, fixa, congelada no tempo.
Isso permite uma atualizacdo e adaptacdo as contingéncias e aos acontecimentos em dado
momento historico vivido. O discurso sobre a persisténcia pela permanente busca da terra sem
males encontra-se duplamente reiterada: a) representa o teko amba (modo de vida celeste),
quando a condicdo humana do guarani deixara de ser imperfeita; b) retorno ao tempo da
primeira terra Mbya, convivendo novamente com suas divindades. Para o narrador Mbyéa
guarani, ndo ha uma discrepancia no seu relato, muito menos uma anacronia narrativa, pois o

tempo desta difere do tempo cronolégico, nem a este se submete.

A mbo’e’a (professora) Maria narra o evento dos gémeos, enfatizando que é uma

historia muito cumprida, mas v6 conta assim:

Quando- Nhanderw foi embora dessaw tervay, falow pro- fllho- que tawar nav
bawriga de nhandery, prav ele explicar o- caminho- prov eloaw chegaw até yvy
mavdely. nhandery, o mudher de NVhanderwy tovow grovida, esperavor o
nascimento- de kuaray (sol), naquele tempo, prov fager filho, ero s6 passa
a mdo- naw bawrrigow da mudher e elow engrowvidowon. Nhanderww entiio- pegow
a suav rede; o- aurco-e ay flechas e foi embora brabo- com nhandexry, porque
elaw feg pouco caso- dele. Ele i caminhando- e marcando- por onde
passovay awmowrovow penay de awawrow que flcavar pendurados nos galho- de
darvore. Naquele tempo- podiav covwersaw com o fllho- naw bawrigo né; entiio-
nhandery falowparow o-fllho:

- Vamo- atras de sew pai.

Ela pegow suas coisas e sainw caminhando; procurando- o- sinal do- rasto-
do- mawido; ela iv catondo- as penas de arorar que viw pendurada nas
dwrvores. Kuaray vais covwersando- com o mée de dentro- dav bowrigo e vair
falando- prav elov o- caminho- certo- prav caminha. Ele pede tudo- que vé no-
caminho; igual nossoy filhos hoje;, entio- ele pede que nhandery pegie
umav flor chamadow de kuaray ranga (formo de sol), mas quando- el
pegow a flov, foi esporada por mawmangd. Elaw sentinw muitw dor e ficow
com muitow raivay, por isso- batew nav bourigo e falow pro- filho- que nédo-
pegariav mais nado. Com ravaw da mae kuaray ficow quieto:
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tla foi andando;, andando, até chega nuna encrugilhada e al
perguntow:

- filho; qual vawedaw que ew vou?

t kuaray nio- respondiov nada. Nhandexry continuawar perguntondo- e
nado. Elow entiio- decidiw seguiv caminhando. Ando; ando- e logo- outrow
encrugilhada, uma das voreda & bemv largo, limpo;, pawreciav bom de
caminhav nele e o- outro- erav estreito; feinho, cheio- de cipd e galho de
anvore seco. Nhandery perguntow outraw veg pro- flho; qual erav v vawedaw
certay, 56 que agora elaw fala mansinho- né; passando- o mao- naw bawrrigo
Kuaray aindow tawwar brabo- e ndo- falow nada prav mie dele; entio- elov
pegow v vawreda mais bonitow né. Foi andando, andando- e logo- chegow
nuwmaw casow grande; towvor ldv s6- wmaw velhinhay, elow evow awd- doy jaguarete
(onca). Naquele tempo- jaguarete (onea) erav igual cv gente. Nhandexry fov
chegando- nav casaw e v velhinhaw perguntow.

- O que tw qué aqui? Meus netinhoy séo- muito- perigosos, eles ndo-podemy
te ver aqui; eles vio- come tw. Va emborar daqui

Mas NVhandery nio-quis ir emboroa e foi ficando- L sentadar num toco, por
que elo towar muito- cansadan. Entilo- v vovd- jaguarete pegow umav oy
(panela) e virow de bocaw prav baixo; por cima de nhandexy para esconde
el dosy netinhos que towam chegando. A rivisada chegow, ficowrowm
fawrejando-o-oaw e folawroun;

- Vové-tem coawrne aqui? Tw tesm carne vo?
tlav repondio;
- Como- que vé-te corne aquis se ew nio- aquento- i no- mato- caca?

Os owtros xve (onea) foram chegando- e perguniovom v mesmow Coisew e
ela respondiow v mesmav coiso

- Twé que foi cacaw e me perguntn de cowrne?
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tntdo- wm xivisdo- (oncaw grande), o- mais velho- do- bando- chegow e foi
falando:

- Taw cherando- carne aqui.

Foi revirando- av casa, chegow nav giie (panela) e av desvirow, achando
Nhandery e matow elav repartindo- comv seus outros irmdios. A placentow
Jjunto- com kuaray (sol) foi dada paraw av vovd- comer, elaw ndo-tinhaw mais
dente ne. Tl falow:

- Vow assowr essav crioungov.

tlaw pés no- fogo- e o fogo apagow. Resolvew entio- ferver, mas quando-
mergulhow kuaray nov agua fervendo; av dgua ficow geladinha. AL av vovd-
falow:

- Vow socowr no- anguwa (piio).

Mas néo- dew muito- certo;, kuaray rolovaw prav lv e prav civ e elav néo-
acertowvar socd: Elov decidiw que v espetor nuumn pau, mas o- espeto- nem
arranhowva av pele dele, aw elov folow:

- Vow por nwma peneira paraw secowr e ele vai ser mew mymbd

(animalginho- de estimaciio).

Kuaray ficow seco; levantow e sainw andando, brincondo- no- terreivo, ao-
redor da casa. Ele foi crescendo; crescendo; porque ele andava e cresciay
e o-que ele via, ele dava nome; ele jo folavor e foi assim que ele dew nowe
prov tudo. Entio- kuaray pediw ao- sew avé- jaguawete (onca), que figesse
ww awrco, com bastonde flechaw prov ele cacar. O avé- feg flecha pequena,
prov matow passowrinho. Al ele sempre matowvaw passarinho- parav 0% xivi
come. Quando-foi chegando- nav idade de minino-pra homem, ele feg uw
arco- maior e sentinw vontade de wr cacaw mais longe. Al foir andando;
andando- e ele viw uma matow grande; depois ele iav direto- caca nesse
lugaw. Pegavow cipd- imbeé e auwmawravor uwm montio- de passarinho- e levavar
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provvelhinha comer. U diav ele falow que tavar se sentindo- munito- sozinho-
e que quericv alguém prov companhicy nio- quericv viver mais so- Au com o
poder dele; ele gevow o- iwrmao-dele, Jaxy (lua).

Umv div o kuaray covwidow jaxy pawaw ir cacor mais longe: New ligowroun
para oy conselhos da owd-que digio

- Ew ndo- quero-tw entrando- naquele mato-grande:.

Lo erav wmv mato- muito- bonito; bem fechado e av curiosidade aticow os
doiy parow ver o que tinha ali que sua owd ndo folova paras eles.
Chegando- ldv viram wmn monte de parakaw (papagaio), muito- colovido;
comendo- o-fruto- do- yva'd: Combinaram que cada um iav pawra w lado-e,
maiy adionte se encontrowiown. Jary nio- eraw bomv cacador, erar muito-
atrapalhado; muito ruim de pontariv. Kuaray ao- contrawio- erav muito-
bomv cacador; Jary entio- ele tentow flechow ww parakaw e errow av
flechada, entio- owiw parakawfola assim

- Twtaw dando- de come prov quesm comew tua mdie.

Jary (lua) owiw e tremew de medo, correw chamow Kuaray (sol) e falow
provele, parakawfalow comigo. Oy dois foram para onde tawa o parakaw
e Kuaray falowparaw Jaxy:

- Atirar de novo, mas nao- epara acertor.

tle flechow e errow, mas passo- pertinho- do- parakaw (papagaio) e ele
falow de novo:

- Twtaw dando- de comer prav quenmy comen tuaw mae.

Foi ai que Kuaray entendew tudo- e chorow muito. Explicow paraw Jary o
que tinha acontecido- e o- que o parakauw folow prov ele e oy dois chovawaumw
muito- o- diov inteivo. No- fum do- diav parawaumn de choraw e com wm sopro-
Kuaray devolvew av vida aoy passarinhos que howviow matado- prav levawr
paraw 0% xivi e prav cadow pdssawinho- que saiar voando- ele davor wm nome:.
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Foi assimv que aparecew oy passarinho- que conhecemos hoje. Mas prov nédo-
chegar senv nadaw emv casay, 03 dois levawounw s6- wm beija-flor. Ao- chegowr
naw coas, 0y oWy perguntowrown por que ndao- trouxerams nada. Oy dois
foloawramy que levawrown esporado de kava (mowimbondo), e que ficowraumn
com oy olhos inchados e nio-podicun ver nado. Oy awvds falawauwn que pelov
amanhév Low pawaw o- mato- queimon av kava: Eles tavoun desconfiados que
os dois pudessen ter descoberto- que foram eles que comeram Nrandexry.
Logo que chegow emv casav kuaray, procurow oy 0350y de sua mie no-
terreiro; achow nav beira do-mato. Kuaray folow powow sew rmdio:

- Ew encontrei 0y 0s50% de nossa mde; ta tudo-espalhado; vaumos ajunt’”.

Kuaray falow paraw jary que quando- juntasse oy 0ssos e o nhandery vivesse
de novo, que joumais dissesse:

- tw quero- mawmow! Tw quero- mamaor!

Por tréy veges kuaray juntow oy ossoy da made; trés veges jaxy pediw pawvar
mawmaw. Nov idtima tentolivay, s mdie ressirgin inteivinha. Jaxy gritow:

- tw quero- mamar,

Novamente o mée virow wm monte de 0s50s. Foi assim por maiy trés veges.

Entio, mais uma vey, kuaray juntow oy ossos e falow
- Agoraw vow foger wmw animal.

t doy 03505 da mde surgin wmaw pacaw que covrew pawaw o- mato-. Falow para
// ; «

- Vamos foger wnw monde (awrmadiha) powow pegow os jaguaretés (oncas),
vaumos foger beam no- comeco-dav vawedov deles.

Entdo foramv fagendo; al oy xve viraw oy dois fagendo o monde e
perguntowroun o-que erav aquilo. Kaway falow:
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- £ w mondeépora pegow ratos.

Oy jaguarete sovriroww de rolaw no- chdo; figero pouco caso- do- monde
porque erav feitow de sabugo de milho e ndo in pegawr nada, mas nov
verdade erav wiv paw muito- grande e grosso; o poder de kuaray é que
disforsavaw o monde: Entio- kuaray esperto-falow pawaw win joguawete:

- Se ndo-vaw pegow naday, entilo- entra aqui paraw experimentor.

Sorrindo; o jaguawete entrow e morrew preso- no- monde; os dois pegarann
o- covpo- do- jaguareté e jogaram ruwn poco: Com esperteza repelivam essav
conwersaw prav viwios deles, até que quase todosy wmorreram nov
armadidhoginho de kuaray. S6 que um doy jaguoarete viw quando- wm
deles caiw no- monde; nio-quis entirowr now awrmadilhow e foi embora. Quase
todos morvreram, sobrow apenas ww velhio- e ay femeas. Voltowaun powrow
casow doy owds, deitow nov rede imaginando-um jeito-para matow os outros
que sobrawram. De manhds oy dois foram paraw o mato e trouxeramy
GUOVIVOVOU Py 0% xVG v guawivovar ndo- existioy foi criada naquele
instounde por kuaray. Oy jaguaveté comeram tudo e acharam muito
gostoso, entio- v awd- falow paraw eles que pelaw manhil fossenwy com sews
wrmdoy jaguarete buscor maisy guavirova no-mato. Kuaray falow:

- A guawirova ficaw do- outro- lado- do- rio; prov catv tewv que fager wmaow
ponte.

No- outro- diov pelav manhdy, chegando- nav beirav do- rio, kuaray pegow sew
awco- e esticow sobre o rio; segurando- numar pontww e jary nav outrov. Oy xivi
comecawroau o passaw sobre o- awrco- emv formar de ponte e kuaray dew ww
sinal pawaw jary e Vir ow awm o- awco-powrov ques 0% jagiuow et Calssenm nov dgua.
Oy que catram nov dguow se trawmsformawrawm e ypo- (animais aquaticos).
Como- jary & atrapalhado; virow muito- devagow sew awco, ww xivi grudow
nele e saiw no- seco. Ela twaw graviday, se salvow e ganhow wm monte de
fllhotes e um deles erav umv macho; & por iss0- que existesn oncas até hoje.
Kuaray ficow muito- bravo- comv jary, deixow ele muun lado- do- rio- e seguin
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caminhando- pelo- outro. Mas;, wmesmo assimv  eles  continuawany
conwersando. No- caminho- jary topow com wmaw palimeiro carvegados de
frutos aguac:

- Que frutow amowrelow é essa?

- T o aguas; respondew kuaray e pediw parow ele juntow as sementes de
agual e pér fogo. Ay sementes comecarowm o explodir como- pipocaw e eles
passow paraw o- outro- lado- do- rio. Oy dois rmdoy passarom o caminhor
Jjuntos. No- caminho; berando- o rio; kuaray balancove as vowras de
baumbw e quando- as folhas calown se tromsformovam e pivie (peixes).
Continuawrowmn andando-e virownw o- anhd (espurito- maly diabo?) pescando-

- Twicow aquii. Disse kuaray para jaxy.
- Ew vow enganaw o- anhd:

Entio foi entrando- devagarinho- now dgua,, sewv fager bawulho; tirow av
scav e purow o angol de anhd; ele assustow e dew wmav fisgada, mas
kuaray muito-esperto- escapow. Jary quis fager iguad o rmdio- feg, mas foi
awvisado-pelo- irmdo:

- Cuwidado; tw nédo-coloque o-angol na boca

Jaxy imitondo- sew irmidio- mergulhow bemv devagarinho; chegando- até o-
angol do- anhd: Como- ele & desoustrado, quando- tentow tiraw o iscav do-
angol, anhd fisgow, pegow jary e o trouxe paraw forav dov dguo. Pensando-
que fosse um peixe;, anhd colocow jary no- ayaka (cesto) e foi prav casou. No-
outro- diov cedo; kuaray foi nav casow do- anhd; chegando- ldv ele viw jary
sendo- cozido. Anhd folow pawow ele entraw, sentowr e dew comida, Kuaray
agradecew digendo- que s6- queriov oy o350y completos com mbaipy (massa
de milho). Depois de comer toda v cowne; anhd dew pawrow ele 0 05508 comv
mbadipy, com isso-ele feg o- miolo- daw cabeca de jary. Juntoando- oy 03503 e o
mbaipy, feg de novo-o- corpo- de jary, wm corpo- novo; semv mal;, jo nao-erav
maiy imperfeito; desastrado:
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Oy dotis wrmdios forawm embora do cosaw de anhd; forawm caminhando- pela
flovestow e seguidoy por anhd; que queria matw e come oy dois. Kuaray
falow paraw o- anhi:

- Vow fager wm animals de cacow poawraw vocé comer.

tle pensow nunw pé de cedro- e win cedro- cheio- de frutos aparecew ai ele
subiw no- cedro- e pediw paraw o- anhd que ficasse de bairo- dav drvore; foi
balancando- oy galhoy e oy frutos do- cedro- cavaun e formar de quatt.
Anhdfoi catondo o quatizada até enche o- ajakae depois foi embora e oy
dotiy pegawvaunmn av couminhaw outrow veg. Depois de ter feito- tudo- o- que existe
kuaray sentin vontade de ir atras do-pai dele e parar subiv no- céw atirow
wnav flechaw que grudow no- céw, atirow outrav e foi emendando uwmov
flecha nav outray, foi subindo e enquanto subiav iv tirando- as flechas,
chegow nav yvyjiv (terro dowrada,) e continua vivendo-liv até hoje.

Ciccarone (2001:350), ao fazer mencéo ao tempo Mbya, afirma:

“[a] idade mitica dos Mbya é um elogio das figuras dos movimentos: auto-evolucéo,
desdobramento e expansdo constroem a anatomia magica da génese e o modelo
ordenador do cosmos; ¢é através dos seus movimentos especificos que os pares das
almas divinas, que se incorporam nos individuos, sdo representados; a caminhada é a
acdo paradigmatica da criacdo do mundo terreno, da existéncia do individuo e da
sociedade, sendo as migracdes interpretadas como suas varia¢des mitico-historicas;
enfim, a condi¢do ontol6gica da mudanca, o vir a ser outro, como um estar huma
tensdo, num equilibrio sempre precério entre os extremos do animal e do divino,

portanto constitutiva da humanidade, sugere que é em termos dindmicos que

precisamos pensar o universo cultural e social dos Mbya (2001:350)”.

A contagem do tempo Mbya, se da de forma diferente do calendario romano/cristéo,
que traca uma linearidade através dos dias, meses, anos, décadas, séculos, milénios, contando

0 tempo como antes de Cristo (AC) e depois de Cristo (DC).>®

*® Interessante a esse respeito as consideracdes do parente Marawé, residente no Parque Nacional do Xingu,
registrado por Manuela Carneiro da Cunha (2009:129): Para ele, a nossa histéria se contaria em A.B. e D.B., isto
¢, em “antes do branco e depois do branco”.
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A formatagdo da contagem do tempo Mbya Guarani, é circular tendo o seu
eixo/ponteiro central no tempo existencial da tekod amba (morada celeste), que o faz circular
na terra em forma de ciclos, como numa estrada de mao dupla, num movimento de ir e vir
umbilicalmente conectados, em sintonia com os ciclos da mée natureza e com a esséncia de
Nhanderu Ete (nosso pai verdadeiro), o ser supremo, criador de todas as coisas e este ensinou
que o tempo existe em dois momentos distintos: Ara pyau (tempo novo) e Ara yma (tempo

antigo/velho), ambos convivem entre si.

A terra da plenitude, terra sem mal, terra dourada, é um aspecto da crenca
genuinamente guarani, embora outros povos fagam mencdo a mesma ou que a tenham em
suas narrativas, ela ndo alcangou a dimenséo do significado que tem para 0 Mbya de ontem e
de hoje, Ja afirmava Egom Shaden (1962:70):

“[d]e um lado temos os referidos Guarani Mbya de Guaira cuja vida mental o papel
do cataclismo do futuro é nulo ou quase nulo e para os quais o ideal de Paraiso
continua essencialmente religioso, identificando um estado mitico de bem
aventuranca obtido em recompensa de um cultivo especial de vivencia sobrenaturais
e de uma conduta virtuosa, estado que se refere menos a condicdo de e a existéncia
fisica do que ao destino da alma. Por outro lado os que ja chegaram ao mar ou que
estdo a caminho, e que encaram o Paraiso antes de mais nada como lugar de refugio
e seguranca com condicBes de vida ideais. Esse sentido dado ao mito decorre da

ativacdo da crenca na destruicdo do mundo atraves das experiéncias religiosas de

determinados feiticeiros (1962:70).”

Dessa forma a transmissdo de conhecimentos sobre a cultura, os ensinamentos
contidos nas narrativas feitas na opy, compde o “c6digo” de conduta e o modo de ser que
devera ser imitado, a filosofia de vida deve ser posta em pratica pelo ouvinte, considerando
que a observacdo desses mandamentos o tornara mais proximo, intimo de seu Deus,
recebendo deste por meio dos sonhos, as orientaces para um conviver cotidiano ou iniciar o
guatd (caminhar). No passado, as criancas ndo entravam na opy, por serem consideradas
vulneraveis, inocentes, correrem o risco de ser acometidas de males trazidos pelos adultos. O

interior da opy (casa ritual) é considerado um lugar de cura do corpo e do espirito, razdo de ao
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fumar o petingué (cachimbo), criando uma bruma de fumaca™ (imitando a celestial), pela qual

se obtém livramento/cura dos males, tanto fisico quanto espiritual.

Observando o prescrito nesse “codigo”, sua influéncia recaira sobre suas relacdes com
outrem e 0 modo como praticard suas acbes e ainda na forma como fard suas rocas,
construindo suas casas, levantando um tekoa (lugar de morar), condicionado a apresentar
certas caracteristicas ecoldgicas (fauna e flora) que pressupdem o bem viver, aproximando o
maximo possivel das caracteristicas da yvy marae’y celeste, porquanto esta terra, depois da
chegada do europeu teve sua exponéncia do mal maximizada, exigindo do guarani maior
empenho em equilibrar as forcas, para evitar que esta terra se torne em uma yvy axy (terra de
dores), por completo. O repentino processo do contato com o europeu implicou
imediatamente em conviver com exploracdes, doencas estranhas, ludibriacfes, guerras,
escravizagdo, perseguicdo, reducdo da pessoa a um ser servil, sem alma, cujo unico interesse

despertado era como mé&o de obra gratuita, disponivel.

Sobre esse encontro com inumeras variacbes para a transformacdo e mudancas,
considerando o choque do encontro de culturas, é esclarecedor o ponto de vista de Michael
Taussig (1993:109), que discorrendo sobre o confronto de indios e colonos perto das

cabeceiras do Amazonas, na tentativa de entendé-los e explica-los, delineia-os como:

“[nJovos rituais, ritos de conquista e formacdo de coldnias misticas de raca e poder,
pequenas derramas da civilizacdo talhando a selvageria que ndo misturam nem
homogeneizam ingredientes dos dois lados da linha diviséria colonial, mas em vez

disso ligam as visGes dos indios sobre as visGes dos brancos a respeito dos indios as

visbes dos brancos sobre as visdes dos indios a respeito dos brancos (1987:109).”

A nova situacdo em razdo do contato, o obriga a repensar, recriar, ressignificar,
incorporar, maneiras de superar os obstaculos, sobreviver, potencializando as caracteristicas
que o tornam um ava te’é (guarani idoneo e autentico, verdadeiro). E a necessidade premente

de estabelecer o nhandereko (nosso modo de ser) como meta de vida e por ser o caminho para

% Um das filhas de Nhanderu te’e, ¢ responsavel pelo clima e Tataxina sempre cria uma neblina que afaga a terra
todas as manhas, envolvendo o mundo em uma bruma criadora, levando para o teko amba (morada celeste),
todas as vozes guarani enderegadas a nhanderu te’e, seja cénticos, suplicas, demandas ou agradecimentos. Por
essa razdo, a opy (casa ritual) é toda fechada, com uma Unica entrada e saida, pois ao fumar o petingua
(cachimbo), forma-se uma nuvem de fumaca imitando a neblina de tataxina.
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alcancar a yvy marée’y (terra sem mal), pois a terra mé esté apresentando estertores de morte

e 0 caminhar representa em outro sentido alcangar o aguyje (plenitude).

O nhande rovia (nosso modo de crer) é de suma importancia na vida do Mbya,
guardadas as proporcBes é sua riqueza maior que deve ser protegida, escondida, porquanto
sagrada, Unica e por isso deve ser evitado interferéncia, ingeréncia ou algo que venha
desvirtuar o nhandereko (nosso modo de ser), € a memoria coletiva expressando um passado,
gue emerge no presente, nas narrativas dos mais velhos, manifestando a sabedoria contida nas

bibliotecas vivas da comunidade.

Entendia-se que a terra era até entdo imperfeita, mas com condicfes de obter o bem
viver, com a chegada dos europeus ela passou a ser imperfeita e cheia de males; o encontro do
chamado homem “primitivo”, nas terras do novo mundo, com o “civilizado” europeu, ocorria

sempre com a marca da violéncia, seja ela sutil ou explicita.

No caso dos jesuitas, a violéncia teve seu ponto forte, na criacdo de uma nova lingua,
o nheengatu (fala boa), tentando suprimir as linguas nativas, substituindo por outra
semelhante, com isso a imposi¢do partia daqueles que em tese, deveriam ser os “protetores”
do guarani. Assim passaram por diversas transformacdes de usos e costumes, como por
exemplo, as vestimentas, deixando de usar o tambéope (tanga Mbya), para usar as roupas
espanholas e portuguesas, viver em casas de familias nucleares em lugar das casas comunais,

restricdes de liberdade de ir e vir, professar outra religiao”.

Os primeiros contatos com os habitantes do velho mundo e suas conseqléncias
nefastas e o ponto critico, foi a proibicdo de falar a lingua propria, suprimindo rituais e
impondo restricbes para que as narrativas ndo acontecessem, por serem consideradas pagas
pelos cristdos, e claro impuseram outra l6gica de entender e ocupar o tempo, conforme

esclarece Melid":

“[u]m livro impresso na lingua guarani pelo padre J. Insaurralde chamado “Arapora
aguiyey haba” (Do uso perfeito do tempo — edi¢do de 1759) apresenta na capa o
seguinte texto: “En estos livros enseiia El autor a los indios, cdmo pasar el dia

integro santa y dignamente, ya sea trabajando en casa, ya cultivando el campo, ora

camino de la iglesia o asistiendo a la misa(1988:211).”
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Ao chegar a América o conquistador europeu depara-se com a cultura Guarani
estruturada, ndo a compreende, demonstra indiferenca ao que vé e pouco interesse tera ao
longo da colonizacéo, para reconhecer outra alteridade, razdo do exterminio de muitos povos
indigenas. Inicia-se no Século XVI por Espanha e Portugal, o processo de conquista,
exploragdo e dominagdo das novas terras, por meio de trés formas distintas com diferentes
interesses: pelo missionario Jesuita; o “encomendero” espanhol; e 0 bandeirante paulista. Para
0s missionarios os indios representam objeto de catequese, almas a serem salvas para Cristo;
para “encomenderos” e bandeirantes, com pequenas variagdes, eram tdo somente médo-de-obra
escrava, disponivel e abundante. As bandeiras direcionavam as suas investidas sobre o
territério Guarani, dentre os inmeros grupos étnicos, foram os que incisivamente sentiram a
predacdo dos bandeirantes paulistas, € neste contexto que se aliam aos padres para se proteger
e enfrentar tanto paulisas, como espanhois. Irdo formar as redugdes, povos ou doutrinas, como
eram usualmente denominadas as missdes Jesuiticas onde, em grande nimero, eram reunidos
0S guaranis em processo de catequese. Esses que passaram a viver nas redugdes eram
chamados de indios missioneros ou reduzidos, de alguma forma encontraram refugio,
“protegdo”, contra a avidez dos conquistadores, tanto nas reducdes espanholas como na de

portugueses.

Mesmo havendo uma caca sistematica ao guarani, houve 0s que conseguiram escapar
ao apresamento, fugindo, embrenharam-se nas florestas escondendo-se em locais de dificil

acesso, conforme Melia (1991:18):

“{d}urante la época colonial, a lo largo del siglo XIX y hasta La actualidade, hubo
grupos guarani que conseguieron sobrevivir libres del sistema colonial. Selvas
relativamente alejadas de los centros de poblaciéon colonial, poco o nada
transitadas por los "civilizados", los mantuvieron lo suficientemente aislados para
que pudieron perpetuar su ‘modo de ser’ tradicional. Considerados apenas como
sobreviventes de un mundo ya superado, fueron denominados genéricamente
‘Kaygua’ y ‘montaraces’. Apenas conocidos, solo fueron raramente visitados por

algun que otro viajante em el siglo XIX y pudieron pasar tranquilamente hasta el

siglo XX sin especiales interferencias exteriores (1991:18).”

O contato com o europeu fazia-se acompanhar, de doencas infecciosas, as guerras de
exterminio, escravizacdo, mudanca da paisagem em forma de desmatamento, fortes motivos

para a desterritorializacao ou fuga dos locais de ocupacgdo ao tempo da chegada do invasor
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europeu, seja no litoral ou os localizados nas margens dos grandes rios. Os povos indigenas,
entre 0s quais o guarani, empreendia uma dispersao forcada em direcdo as zonas de dificil
acesso, para se esconder e continuar a exercitar 0 modo de vida que o caracterizava como

guarani.

Outra faceta materializada do mal era as encomiendas®®, de acordo com Monteiro
(1992:482); o que mais afetou a organizacdo politico-social guarani neste periodo foi
primeiramente o “servicio personal”, baseado na exploracdo do trabalho indigena. O costume
guarani de “dar sus hijas o esposas” para estabelecer relacbes politicas de servico e
reciprocidade baseadas em obrigacdes por parentesco entre as linhagens das aldeias, foi
habilmente aproveitado pelos conquistadores. Ao serem oferecidas as mulheres guarani para
0S cristdos, constitui-se 0 servigo por parentesco para o beneficio dos espanhdis, o qual foi
chamado de “yanaconato” (Susnik, 1965: 1-10). Outro meio utilizado pelos colonizadores foi
a “saca de mujeres”, ou seja, a utilizacdo da guerra para a obtencédo de esposas, chamadas nos
primeiros momentos da conquista como “rancheadas”. Estas duas praticas, 0 “yanaconato” e a
“saca de mujeres”, debilitaram o potencial bioldgico e econdmico das antigas comunidades
pela falta do componente feminino, provocando também a reagrupacdo e reducéo a pequenos
grupos domésticos (Susnik: 1, 11-14). Estas préaticas foram a base do sistema de encomiendas,
implantado no século XV, foi também a primeira tentiva de legalizar a exploracdo da méao de

obra dos povos indigenas e teve o seu declinio no final do século XVII.

Em relacdo a colonizacao portuguesa afirma Darcy Ribeiro (1996:99):

“{m}ilhares de indios foram incorporados por essa via a sociedade colonial. Incorporados
ndo para se integraram nela na qualidade de membros, mas para serem desgastados até a
morte, servindo como bestas de carga a quem deles se apropriava. Assim foi ao longo dos
séculos, uma vez que cada frente de expansao que se abria sobre uma area nova, deparando
14 com tribos arredias, fazia delas imediatamente um manancial de trabalhadores cativos e

de mulheres capturadas para o trabalho agricola, para a gestacdo de criancas e para o

cativeiro doméstico(1996:99).”

% Era um sistema semi-feudal, consistindo no repartimento da populacio indigena por parte da coroa espanhola
para que trabalhassem como méo de obra para um encomendero (geralmente este era um conquistador); em
contrapartida, o encomendero se responsabilizava de “civilizar” os indios por meio da catequizagdo. (Susnik,
1965; Monteiro, 1992:483).
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Na atualidade o mal se apresenta na forma de estar segregado, confinado, espremido,
amontoado em diminutas reservas indigenas, limitado pelas cercas das fazendas que cerceiam
0s caminhos, as caminhadas, a circulagdo, a movimentacdo pelos tekoas, reduzindo a quase
nada o outrora tekoa guaxu (grande territério). O mal na terra acentuou-se com o inicio do
sistema colonial, potencializado com forca inusitada e formas inéditas, como pestes,
escravidao ao estilo europeu, cativeiro e perseguicdes. A histdria colonial representou para o
guarani, uma sucessao e progressao de males, com ares de infinitude e crueldade sem limite.
No entanto, o mal acentuado a potencia maxima € negar a terra ao guarani. O mba’e megua (a
coisa ruim, mal), cobre tudo, domina tudo, espraiou-se pela terra. Isto é constatado em razédo
de o guarani nunca antes estar tdo des-terrado, estrangeiro em sua propria terra, o temor é que
viva e presencie o dia em que sO havera o mal e 0 mesmo um sem terra, nada podera fazer.
Entdo, os canticos, as dancas, 0s rituais, a alegria e a esperanca cessardo, nesse dia havera
somente o silencio do fim, pois ja ndo havera mais palavra, a fala da alma esvaiu-se, recolheu-

se a sua origem®.

Em razdo disso, afirma Souza Lima:
“[n] este sentido, tenho desejado entender como algumas das melhores intencdes de
que se revestem os “brancos” em seus contatos com os indios tém redundado na
atualizacdo de formas tutelares e clientelisticas. E ndo desconhego que paternalismo,
tutela, clientelismo sdo algumas das categorias nos jogos de acusacdo que 0S
participantes do “mundo do indigenismo” atiram com facilidade uns aos outros,
sejam indios ou brancos, antropélogos, advogados ou dotados de qualquer outra
formagao, missionarios ou leigos, funcionérios governamentais ou ndo. Se tenho
pesquisado sobre a administracdo publica é porque, dentro de um Estado nacional
como o que se procurou implantar no Brasil desde o século XIX, ela é um dos
principais vetores cotidianos das formas de dominagdo. Meu intuito é ndo s6 o de
refletir intelectualmente, mas também de pensar que posturas e medidas podem ser

adotadas para tentarmos estabelecer algumas vias de superacdo deste aparente
circulo fechado (2002:4).”

Ao longo dos séculos de contato com os habitantes do velho mundo, na terra brasilis
com 0s portugueses e com 0s espanhois na regido da bacia do prata, induziram a mudancas,

situacbes que apresentavam ares de irreversibilidade fatal ao guarani, destacando a

® Dominique Tilkin Gallois (2002:207) afirma que os Waidpi destacam os aspectos destrutivos e as
consequéncias desastrosas para eles do contato com os brancos, situagdo que se aproxima do pensado pelo
Guarani, assim como tem similitude com o expressado pelos demais povos indigenas.



90

progressiva diminuicdo demografica, o condicionamento a terras diminutas, cisdes causadas
pelo dissenso que redundou em crises politicas internas, com disputas acirradas pela lideranca
e o choque cultural causado na e pelas reducdes jesuiticas, com possiveis impactos sobre o
nhandereko (modo de ser) e nhande jerovia (modo de crer) Guarani.

Uma tensdo sempre presente paira sobre e na imposi¢do de limites territoriais com a
demarcacdo de terras para 0 Mbya guarani e consequentemente acompanhada de marcos
limitrofes, do cerceamento com placas ou cercas de arame farpado. No entanto a l6gica Mbya
esta lastreada na concepc¢do de liberdade e o territério, sem limites que dificultem o oguaté
(caminhada). Embora aparente uma contradi¢do, os limites e as cercas ndo séo referéncia de
ou para a configuracdo de um territério, se as mesmas Sd0 necessarias, ndo impedem a
caminhada, apenas dificultam, sendo ignoradas e transpostas o tempo todo, pois o que
determina o limite da territorialidade séo as relagcdes de afinidade ou inimizade, dado que as

fronteiras étnicas sdo fluidas.

Os rituais constituem o mais forte elemento na organizacdo social, integracéo,
equilibrio das relacdes com a natureza e entre 0 mundo terreno e 0 mundo das divindades.
Manter em equilibrio os mundos ¢ viver de acordo com o nhandereko (nosso modo de vida),
entendido como 0s pressupostos éticos e morais do teko pord (conduta boa), que permite a
consolidacdo de um teko marangatu (conduta sagrado, santa), expressa através das acdes e
modo de proceder para evitar que a terra sofra males que, em Ultima instancia, poderiam

antecipar o cataclisma que destruird 0 mundo conhecido.

A terra é entendida como a criacdo de Nhanderu vussu (grande pai), destinada aos
cuidados do guarani, dessa forma, a relacdo com a terra assume sentido filial, ndo pode ser
considerada como parcela ou como propriedade cuja posse estaria nas maos de um individuo
ou de um conjunto destes. HA uma insisténcia no pertencimento a terra e esta é um ser
vivente, é a mae terra. Nesse sentido € a escrita da carta compromisso da Comissao de

Liderancas e Professores em Defesa dos Direitos Guarani Kaiowa:

Carta Compromisso de Yvy Poty Em defesa da VIDA, Terra e Futuro

Terra indigena Amambai, 17 marco de 2007
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Nog;, do- povo- Guarans desde o3 tempos quando- nasceram nossas racges mais
profundas acredileumos que a natureza € viday assime como- av tervar € o- chdo-
onde pisamos; com muda firmezay sequro-e semy medo: Para nosso-povo- ndo- &
possivel esquecer que avterva & o-suporte que sustenio toda naluwregay toda viday
porgue depois que Tupd feg a nalurega percebew gue ndo-tinha qguem admirasse
03 riox; a malo e ay montanhas: Fov dac que Tupd pensow e criow o- GUAranc
paraadmirar toda a belega que fez:

Por is50; noy somos a flor da tervey como- falamos emv nossaw linguar Yy Poty.
Fomos criados pela naturega; por isso-ela esti sempre a nosso- favor, nos anmay
nos alimentor e da a vida por nos; seres hwmanos: A dguay (Ao preciosay sem
cor, semv chedro; cristalina que vive dentro-da genile; respirar em nosso- corpo-e
evaporar no- ar. Formando nuvens de amor de onde cac a chuwva para
enverdecer as matas, crescer os brotos; as floves para perfiumar o- universo- e
alimentor as abelhas que fagem o- doce mel;y e as fruilas para alimeniar os

PASSAr O3 & OULV O3 ANCIMALs:

O malo-trag sombra e vilamina para terva e o rios que corven denlyo-ao-corpo-
da tervay como- o sangue em nossas veias: Mas a maldade cruel fag o-fogo-da
morte passar no- corpo- da tervey secando- suas veias: O ardwume do- fogo- torvar
sua pele: A malo chora e depois morve: O veneno- intoxica: O lixo- sufoca: A
pisada do- bov magoa o solo: O tralor revira a tervae Fora de nossas tervas

OUNVEMOS seit CAoro-e suar morite sem termos como-socorver a Vida:

Chegow av hovew de defender a vida do- fogo- da morte: Defender a vida como-
Tupdi nos entregow. a vida dos rios, das malas; dos pdssaros de todos o
animaics; das nossas criancas! Nessaw ludor pela vidaw necessctamos confar com o-
COMPromisso; a unido; a forcar e av coragem de todas as mulheres; homens e
criangcas de nosso-Grande Povo-Guarand.

Nossos povos irmdos que lambem nasceram destor lervey e hd macsy de
gquinhentos anos resistem emv seus sonhos; canlos rezas dancas e linguas
tambem devem ludar pela vida: A lembranca dessa terva imaculada estic na
memoria das pedras;, das dguas e do- sangue que corve nas veias de cada
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morador deste contlinente: Emv defesa da vida e da tervae fagemos wm convite
para que cada wm resgalte essa memoriay conheca nossa culturar e lude conosco-
para racar junios o- caminho-para um fuluro- de liberdade: O #Horigonte & a
metoy caminhay juntos & o-oljetivy?.

E interessante a nhe’e (fala, discurso) proferida pela nhandecy (nossa mée) kunha
karai Tatati, registrados por Ciccarone (2001:80) num tekoa (lugar de morada) no estado do
Espirito Santo, elucidam e apontam para os transtornos e dificuldades a serem superadas pelo
Guarani, quando da tentativa de levantar um novo tekoa (lugar de morada), chama a atencéo
dos seus para os procedimentos em relacdo ao modo de ser, ao nhandeteko (modo de ser), a
ser fortes, resistententes, ndo desanimar, ter uma constancia de fe, crenca nas orientacdes de
nhanderu ete (nosso deus verdadeiro). Ouvir 0 que 0s mais velhos aconselham aos mais novos

para tomar cuidado com as coisas dos Jurué (branco):

“Vocés precisoun ser fortes e unidos. Terdo- com oy brancos
muitns  diftclddades emv relacio- o terva. Precisav ter
furmegoy, ficowr mais; movowr anos e anoy no- mesmo- liugour.
Temw que cullivar muito; fager plantios; plantowr milho;
mandioca (...) pawow que ndo- falte alimento- now aldeiov e ay
crioncay desfrutenm disso. Antigaumente tinhov espaco- livie
para andowr e hoje & diferente. Oy brancoy se apoderawm dov
terraw como- se fossenmv donos, mas eles ndo- scio- oy donos, o
dono- verdadeiro- ¢ Nande Rw Tenonde, ele é o- verdadeiro
dono-e & ele que decidird sobre avtervay ele salbe como-estiv v
terrau NS, filhoy caculas, temos que moraw, construir uma
aldeiov no- meio- dos matoy e viver bem; e pag; juntos e e
hawrmoniav com av natwrezo porque isso- foi o- ques Nande rw
mostrow paraw nos, paraw noy viver deste jeito. Viver de
acordo- com que Nande ruy, o-pai verdadeivo- e Nande-cy, o
mde verdadeira; criowonm. Onde o genle viver e ficow bemy
movow bem juntos; vive bemw Nande rw koa ponav (o-todo- dav

82 Maeteria extraida da Revista: Povo Guarani-grande povo. 2007. P. 18.
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aldeio vive bem), para que todas as criancinhas vivawy
feliges e saunddveis. Nande rw feg avterra pawra todos os filhos
dele e oy brancoy devostorawnm oy matos, destruirom quase
tudo-e o-pouco- que restou, aquele que & bom ja temr dono; oy
brancos levaram tudo- e hoje emv div € dificil achar wmn

lugowr que conwémy, que & bomparar oy GUAWani’”.

As metéforas utilizadas para indicar as caracteristicas da mae terra, sdo geralmente
ligadas ao corpo humano, conectadas com as fungdes priméarias de comer, descansar e se
alimentar. Os rituais do fiemongarai (batismo) e os jeroky (dancgas) tém por fungdo manté-Ila
com a saude equilibrada, livre de doencas ou qualquer outro mal, razdo das longas nhembo’e
(oracdes) e os porahei/mboraei (canticos de invocagdo), que atravessam a noite. A intencéo é
manter o equilibrio césmico, embora a proeminéncia da catastrofe guie os discursos com ares
de adverténcia moral, recordando que ha uma ética no nhandereko (modo de ser), que deve
ser estritamente observada ou se tera ndo soO a terra adoecida, enfraquecida, corroida de dores,

como também os seus habitantes Mbya.

E interessante o discurso do parente guarani Wilsom Changaray® ao também indigena

(Aimara) e presidente da Bolivia Evo Morales em 2006:

“Estov terraw livire, independente e sobevanow tewv que se
boseawr nos principios fundamentais indigenas. Principios
que superawv oy Udteresses pessoais e transcendem e
abracowm ay esferas do- social econdmico, cultwral e politico-
Estes principios sio- av essencian fundamental do- ser Guowrani,
como a buwsca incessante da Terrar Senmv Males e dov
Liberdade. Mas; quem me responde? Nesam Deus me responde
quando- vow ser livre...!ll Nossa essénciav € de ser senm dono-
“... o Deus nosso- & a Naturezaw e ndo-av Leis..”. Principios que
impregnan o ser social, como- o Mboroain, Mborerekuay

% presidente da Assembléia do Povo Guarani da Bolivia, ao Presidente Evo Morales, marco de 2006, primeiro
lider indigena a ocupar o posto maximo de seu Pais. Revista: Povo Guarani-grande povo. 2007. P. 05.
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expressada env sentiumento- ao- préoximo; que permite superow
e desprender -se do- ser mesquinho-e individualisto”.

O modo como o pensamento mbya guarani (re)elabora, a representacdo de si e a
relagdo com o(s) outro(s), na caminhada ou durante uma pausa na mesma, nos acampamentos
temporarios, sdo alinhadas com o imaginado, o sonhado, o projetado, o suposto e o
“profetizado”, estes espacos liminares, da imaginacdo, ndao sao aleatdrios, soltos, mas
vinculados a elementos prévios, pressupostos sobre o que € o real (Crapanzano: 2005).

A relacdo pode ser tensa e contraditdria considerando o dominio do espaco fisico,
cultural, a modernidade, as novidades tecnoldgicas que tanto atraem a nova geracdo, se
elabora explicacdes sejam elas filos6ficas ou mitologicas, sobre o mundo, o lugar em que se
encontra, sobre a natureza e sobre o lugar que nele 0 homem ocupa. O guarani entende essa
relagdo como vinculos de continuidade que perpassam as esferas do social, da natureza e dos
humanos e ndo humanos. As interacfes sociais abrangem mais do que o espaco da
humanidade em si, abarca os animais, as plantas e os entes que compdem 0 cosmos. Nessa
Optica séo entendidos como sujeitos sociais, que se comportam como se humanos fossem, a
diferenca é que fazem parte do mundo que olhos ndo véem. Possivelmente como afirma
Descola (2000), a diferenca entre humanos e ndo-humanos sdo de grau, e ndo de natureza. As

plantas e animais tém seu espirito ou uma alma que se comunica com humanos.

Assim Nhanderu tenonde (nosso pai primeiro), criou 0 mundo, formou as imensas
florestas, deixando-as aos cuidados dos Mbya, nestas matas habitam seres dotados de muitas
intencionalidades, sendo necessario que seja estabelecida relacGes sociais, onde sejam
respeitados os limites de um e do outro, as alteridades se impde para uma boa convivéncia
entre os dois mundos. O que deve ser respeitado nessa relacdo entre humanos e ndo-humanos
€ a hierarquia existente entre os seres destes mundos e estas intencionalidades, com
capacidades de agéncia (agentivas), pois estdo distribuidas de maneira desigual no cosmos
(Gell, 1998; Fausto, 2002).

De acordo com Pissolato (2007), o dominio das relacdes é entre humanos e deuses,
cujas relacdes com outros seres do cosmos devem ser controladas, uma vez que poderiam
resultar na transformacdo do Guarani, enquanto afastamento da sua condi¢cdo humana ou

perda da sua humanidade. Isto requer o cumprimento de regras e normas sociais, orientadas
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pelos seus antepassados, através do karai (lideranca religiosa masculina) e kunha karai
(lideranga religiosa feminina), mas sem deixar de considerar o respeito a liberdade de cada
um, de estar no mundo que lhe pertence. Silva (2007) afirma que tanto os Mbya quanto 0s
Nhandeva referem-se aos seus corpos de duas maneiras: xe rete [meu corpo], tratando-se do
corpo fisico, sua forma e as partes que o compdem, e xe yvyra [minha madeira], termo,
geralmente, utilizado em contexto religioso quando se quer marcar distincdo em relagédo a

matéria que constituiu 0s corpos de outros seres.

No entanto essas relagcbes e outros aspectos que envolvem os rituais na opy (casa
ritual), que perpassam pelos caminhos do arandu (sabedoria), dessa cosmopolitica, é
praticamente infinita, com muitas vozes proferidas em sunsurro e que sdo mantidos na esfera
do segredo. Nesse sentido ¢ a fala de Wera Guarani em uma de nossas conversas na frente de

Sua casa:

“Comv Juwrudy, & muito- difevente o- causo- né! € por isso- que
ndo-podemoy falar muit coisa de nossaw religido-e nem prav
ninguéem! Tw sabe né, tw & awvd guarani ow como- digem
nhandeva, maisy & igual néis Mbya, conhece oo nhande
reko’d. Jurudr duvidow de nois, & sempre assimy perguntoy
escreve; ele perusav que oo indio- guawrani tewr que explicar
tudo. Ew falo- das coisas do- antigo; aprendi com mew pai,
cotsasy da cultuwrar ne, da opy’t, mas ew acho que Nnio-
acreditom noy indios porque eles ndo-vivew igual néis nio-
persaum como- ndislpresta bemv atencio; tw temr que toma
cuidado prav ndo- ficaw iguald Jurud, tew que ficow mais com
nots nav opy’t. Tw sabe que da nossa religido; ndo-pode fala
muito- porque tem paute que & segredo- e se falaw Nhanderw
pode ndo-gosto”.

O Mbya procura manter os aspectos de sua crenca, restritos nos espacos da opy (casa
ritual) e os aspectos mais sacros, intimos, somente com outro guarani comenta ou conversa

sobre dogmas da sua crenca.
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2.2 Oguatad Mbya Guarani (caminhada Guarani Mbya)

N&o hé consenso sobre até que ponto a interiorizacao, disperséo e a caminhada guarani
nos periodos posteriores a conquista ocorreram somente sob 0 signo da “reacdo” a esta ou por
outras questdes, como dissensos internos ou motivacao religiosa, assim como se 0 oguata
ocorria antes da chegada do europeu e se aconteceu, quais seriam 0s motivos? Para possiveis
respostas a estas indagacdes vem a lume a contribuicdo de Cristina Pompa (2004), que através
da contextualizacdo e historicizacdo dos trabalhos classicos da etnologia Tupi-Guarani do
inicio do século XX, critica a resposta elaborada por Alfred Métraux (1967). O autor
apresenta 0s Tupinamba ou Tupi do periodo colonial, o Guarani do Paraguai e do sul do
Brasil, como possuidores de um Unico sistema, no qual a narrativa/mito da terra sem mal e o
messianismo sdo considerados como elementos irredutiveis (Pompa, 2004:142). A critica ao
autor se refere a utilizacdo que o mesmo faz dos dados de etnografias do come¢o do seculo
XX, especialmente de Nimuendaju, ([1914], 1987), para preencher lacunas nas fontes
historicas dos séculos XVI e XVII, nos relatos de missionarios e viajantes; pressupde a
existéncia desse sistema, considerando que insiste na importancia da forca religiosa pela
busca da terra sem mal, aponta como sendo o fato motivador das migracdes realizadas pelos
Tupi-Guarani durante este primeiro periodo de contato com os colonizadores (Idem: 143-
144),

As duas respostas com mais aceitacdo para explicar o evento antes da chegada do
europeu ao novo mundo, aferem diferentes regides de dispersdo e separacdo do Tupi e
Guarani, bem como a trajetéria seguida pelos que habitavam a costa brasileira quando o
conquistador portugués chegou, da mesma forma para os deslocamentos e expansdo dos
Guarani e Tupi pré-historicos. A resposta de mais consenso € a formulada por Carlos Fausto
(1992:382), afirma que os Tupi ou Tupinamba e os Guarani se separaram na regido sul,
provavelmente na bacia Parand-Paraguai. A segunda resposta baseada em dados de pesquisas
arqueoldgicas recentes aponta o sentido inverso destes deslocamentos (Brochado apud Fausto,
1992:382), afirma que os Tupi-Guarani sairam da regido amazonica, em dois momentos e
com sentidos diferentes. Predica que os proto-Guarani desceram para o sul via Madeira-

Guaporé até alcancarem o rio Paraguai, ocupando a regido.
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Bartomeu Mélia (1992) concorda com a afirmacdo de que a separacdo destes grupos
ocorreu no norte, seu ponto de partida e na qual se apoia é os estudos de glotocronologia e nao
em dados arqueoldgicos. Estes estudos tém como premissa que o local onde se encontra o
maior registro de familias linglisticas aparentadas entre si é o local de origem de uma lingua
(Magliazzi, 1982 apud Melia, 1992:16). Propde que o tronco linguistico Tupi se originou ha
cerca de 5000 anos na regido do Guaporé, entre os rios Ji-Parana e Aripuand, onde estes
desdguam no rio Madeira; concorda assim com os que defendem a origem amazénica dos

Tupi-Guarani e sua posterior separagéo.

A histéria do Guarani pré e pds contato, € marcada por movimentos de grandes
caminhadas, chamados de movimentos “migratorios”, impulsionados por diferentes motivos

como os elencados por Susnik:

“[f]atores perturbadores como superpopulagdo com a conseqliente maior
disponibilidade de novas rocas, calamidades naturais que incitavam ao novo Oguata
(caminhar) ou a presséo agressiva do gentio vizinho, reafirmava-se a estabilidade do

Guara®, circunstanciado & particularizacgdo de alguns tracos culturo-
ambientais(1979:16).”

MotivacOes que se apresentavam poderiam ser de ordem econémica, demogréafica e de
relacGes interétnicas, que incidiam diretamente sobre o inicio ou ndo de uma nova caminhada,
provavelmente o fato gerador determinante estava na procura da yvy marde’y (Terra sem
Mal), conforme atesta Metraux (1979:177): “nesse lugar, as plantas nascem por si proprias,
corre 0 mel em abundéncia e todos os que a alcancam usufruem a felicidade”. Esse paraiso,
essa morada celestial, também é possivel de ser alcancada pelos vivos, através de mboraei
(canticos), nhembo’e (oracdo), sem passar pela morte. A crenga nesse paraiso, a terra sem
mal, onde o aguije (plenitude celestial) € uma constante e ainda condiciona o pensamento do
Guarani hodierno e o convence de que a qualqguer momento Nhanderu ete (nosso pai
verdadeiro), por meio dos sonhos pode indica-lo a seguir um novo caminho em busca da
yvyju (terra dourada, da luz). A caminhada portanto ndo era promovida por uma Unica razdo,

ou motivacao.

% Guara tem a conotacdo de pétria, territorio. Agrega a pertenca a um dado local. Péem o nome do rio de que
bebem, ou do qual tomam a denominacdo. Paraguayguara: os que sdo do rio Paraguai. Paranayguara: os do rio
Parang, conforme Montoya (1876:129).
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Nesse contexto de sair em caminhada em busca da yvy marde'y (terra sem mal),
coloca em evidencia a importancia dos orientadores religiosos, Nhanderu (nosso pai), Opyguéa
(pertencente a opy), Karai (homem bendito, sagrado), Nhandesy (nossa mée) kunha karai
(mulher bendita, sagrada), cuja orientacdo guiava 0s passos do guarani na dire¢do da terra sem
mal, que a principio tinha a sua localizac&o indicada pela tradicdo como sendo o leste, aléem
do mar (atlantico), porem poderia ser em outra dire¢cdo, como a regido norte. N&o sdo
conhecidas, contudo, conforme afirma Clastres (1978:68-69): “grandes migra¢des Guarani
para a terra sem mal na mesma época em que estas eram realizadas pelos Tupi. As Unicas

migracoes religiosas atestadas na historia pds colombiana dos Guarani datam do século XIX”.

Isabelle Combés recorda que Metraux indicava uma possivel associacdo entre a
procura pela terra sem mal, o guarani e o Inca. Poderia existir outra forma de migracdes e ao
que parece esse outro viés é pouco explorado até o momento, aponta que existiam outras
formas de caminhar e com outros grupos aliados, com um objetivo bem delineado,
considerando a procura por objetos e/ou produtos que ndo havia em suas terras, que de acordo
com Combés (2011:103):

“[e]xisten, de hecho, noticias tempranas e bastante numerosas sobre las
migraciones dos itatines paraguayos (y de otros grupos aliados, como los xarayes
del pantanal) em busca del metal hacia el oeste, antes que “Garcia viniesse del
Brasil, "es decir que antes que leguen los europeos. Buscaban, segun sus propias
palabras, a los candires y carcaraes, pero algunos de ellos se dirigieron, mas hacia
el norte, hacia los Mojos, hacia los parecis, donde les encontrarian mas tarde, las
expediciones crucenias. Cudl era su meta? La misma ‘tierra rica” que se tenia
noticias en Pert? Alcaya no duda de ello, cuando indica que 8.000 guaranies
llegados desde el Paraguay, “dos mil fueron a ver el rei Manco [inca]”, mientras

los demas se quedaban por el Guapay e los alrededores de la primera Santa Cruz
(2011:103).”

Proximo a esse local indicado, a primeira Santa Cruz, os guarani ltatin levantaram
acampamento e a partir dai afirma a autora, inicia as associacfes entre a terra sem mal, a

busca por artefatos de metal e o guarani.

Embora ndo seja meu objetivo discorrer sobre as possiveis e diferentes formas de
ocorrer as grandes caminhadas entre outros guaranis, pois meu foco é o Mbya de Nova

Jacunda, cuja preemencia é pelo modo de crer. Penso que ndo ha nenhuma contradicdo em
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afirmar que houve etnia (s) guarani, que se entregaram a longuissimas caminhadas ou mesmo
expedicdes em busca de ouro, prata, libertar parentes aprisionados, ha sim que se delinear
muito bem qual das parcialidades se entregava a tal afd, até mesmo para se desconstruir certos

estereotipos que é associado ao guarani, pois se considerar a afirmacdo de Julien:

“[o]bjetos de prata foram encontrados ao longo do que seria conhecido como Rio da
Prata. Mais acima dos rios Parana e Paraguali, prata e ouro podiam ser obtidos dos
povos nativos. A procura por metais motivava as caminhadas a partir do oeste, mas
ndo somente metais, também uma busca por cativos. Parece haver um padrdo nessas

expedi¢Oes que saiam nessa procura em direcdo ao piemonte andino e nas terras

baixas ao leste (2007:251-254).”

Estas leituras me fizeram recordar que as afirmac6es acima talvez aproximam-se ou
esteja mais afeito ao guarani de meu pertencimento; o xe ramdi (avd), pai de minha mée
guarani, falava que seus pais sempre Ihe contavam das grandes caminhadas realizadas pelos
ymaguare (antigos) do Paraguai. Eram exploracdes, incursdes de resgate de parentes que
foram feitos prisioneiros ou de fazer prisioneiros para comercio, traziam objetos de metais
obtidos com os moradores do yvytygua (moradores da montanha). A caminhada
provavelmente se dava pelo peabiru ou o pea apynru (nele coloco meus pés), narrava que
eram muitos, centenas, talvez milhares, que saiam em busca de objetos metalicos que lhes
revestia de prestigio e distin¢do, metais que ele dizia ser itati, ita morotin ou itatim (metal
branco), que penso ser objetos de prata e os de itaju (pedra amarela, ouro). Lembro que me
mostraram potes/combucas, cheias de moedas de ouro que foram trazidas pelos antigos, que
poderiam ser também do periodo da guerra do Paraguai e hoje estdo enterradas em algum
lugar da aldeia, é o que chamamos de lopere ou de guardados. J& me foram indicados locais
de vérios deles, mas confesso nao ter coragem de desenterra-los em razéo de seus jaras (donos
ou guardibes), poderem se enfurecer comigo e por ndo saber qual é a sua agéncia. Estas
afirmacdes para serem confirmadas carecem de pesquisas mais aprofundadas, que imagino
poderei realizar num futuro préximo, ja que os etnélogos ainda ndo voltaram seu olhar para

esta outra possibilidade das grandes caminhadas.

Ha que se levar em consideragdo que concomitante a busca na caminhada pela yvy

marde’y celeste, a procura Mbya Guarani voltava-se para um espaco essencialmente terrestre,
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com boas condicdes ecoldgicas e produzir alimentos em abundancia, seria uma terra boa, com
mata virgem, solo intacto, sem interferéncia ou ingeréncia de outrem, as duas procuras se
confundem-se em uma soO. Independente da procura de uma terra mitolgica ou de uma terra
real, concreta, ecoldgica, 0 que se constata é que esta procura Mbya Guarani é algo que
persiste. Os relatos dos parentes de Nova Jacund&/PA indicam que sairam h&a muito tempo em
oguatd (grande caminhada), do norte da Argentina ou sul do Paraguai, nessa procura que
persistiu por cerca de cem anos e agora esta “pausada”, enquanto se estrutura o tekod pyau
(novo lugar de morar). Penso que se quer mesmo € prolongar ao maximo a vida sobre a terra,

porém com boas condicGes para exercitar o bem viver.

Embora Ladeira (1984) afirme que os “Mbya dos Estados de S&o Paulo, Espirito
Santo, Rio de Janeiro, Parana e Santa Catarina, cujo processo de translado rumo ao litoral teve
inicio a oito ou nove décadas atras, estariam hoje em franca estabilizacdo de sua mobilidade”.
No entanto o que se vé é a persisténcia na caminhada. Os grupos familiares mbya
contemporaneos (ndo mais que 50 pessoas) apresentam, flexibilidade, plasticidade que lhes
permite caminhar por extensas regides que entendem ser 0 seu guara (grande territorio) e a rigor,
se estendem do interior do Paraguai, passando pelo litoral do Rio Grande do Sul (RS) ao Espirito
Santo (ES) e hoje o estado do Para (PA). Percorrer, andar para conhecer este espaco do grande
territorio, implica toda uma logica de utilizacdo de percursos, nas idas e vindas entre os tekoas
(lugar de morar) do litoral e os que ndo se situam no litoral. Assomam-se das mais diferentes

rotas demarcadas por ocupacdes permanentes das parentelas mbya.

Outra observacdo que deve ser levada em consideracdo relaciona-se a esse outro tipo
de caminhada referida pelo termo guatd (percorrer, conhecer), motivadas na maioria das
vezes, pelo desejo de visitar parentes, delineadas pela constancia da reciprocidade,
sedimentando as redes de relacionamento afetas ao guara (grande territorio), penso que esse
espaco ndo é dado e sim construido, formatado, conforme se vai caminhando. N&o ha um
tempo determinado para estas visitas durarem, podendo ser de alguns dias, semanas ou meses,
0 que leva a interpretacbes equivocadas, relacionando-as com um suposto nomadismo
inerente ao guarani. Esta variavel é constatada nos demais grupos guarani, podendo assumir
contornos de jerova (mudanca) de um lugar de morar para outro, em decorréncia de cisdes
internas ou outro motivo, podendo ainda levantar outro tekoa (lugar de morar), embora ocorra

praticamente a inexisténcia de &reas livres para que ocorra a ocupagao. Em outro sentido pode
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ocorrer em razdo da procura pela matéria prima para o artesanato, que dependendo do lugar,
tem peso preponderante na economia familiar. Por outro lado esse tipo de guata (caminhada)
assume contornos de compulsoriedade, em razdo das imposi¢cdes e das circunstancias do
contato com o Jurué (branco), que inviabilizam a fixagé&o.

E na confeccdo e venda do artesanato que sdo criadas as condicdes para as viagens e
do proprio sustento. Viaja em pequenos grupos, de onibus, trem, carona, avido, moto,
bicicleta, a pé quando a distancia ndo € muito longa. Os jovens encontram casamento, trocam
noticias e informam a respeito de parentelas distantes, embora hoje o celular tenha encurtado
as distancias e praticamente em tempo real os fatos sdo noticiados e conhecidos; Os grupos
estdo sujeitos a se desmembrarem® e os chefes de familia procuram outros lugares para
assentamento, entre as parentelas ou ndo e ai sdo estabelecidos pontos de apoio para 0s que
estdo a caminho ou que ja chegaram. Fixam-se onde conseguem terra boa, entdo levantam o
tekoa (lugar de morar). Ha os que invariavelmente vado a frente, abrindo caminho, rotas a
serem seguida pelos demais e a tornardo passagem obrigatoria, € 0 parentesco que determina
estas passagens, pontos fixos ou somente de referéncia ou apoio e por essa razdo apresentara
significativa variacdo populacional em determinado espaco de tempo. A que se considerar que
as caminhadas néo cessardo, pois mesmo com tekoa (lugar de morar) demarcado, a filosofia
de vida Mbya guarani esta insita no caminhar e vai se reproduzir sempre. Penso que todas as
caminhadas dos parentes mbya tém formatado um guard (grande territorio), nas ultimas
décadas, um territorio contemporaneo que se desenha muito mais extenso que o registrado no
passado, considerando que hoje uma parcialidade chegou ao estado do Para.

Nesse entendimento o espaco do territorio deve ser caminhado, pois € cultivado,
ocupado, humanizado, guaranizado. As narrativas religiosas interpretadas como mito, diz

respeito a uma terra que deve ser caminhada, ampliado os horizontes, dessa forma desde a

® para oschamdos Nhandéva e os kaiowa ao contrario, mantém estreito vinculos com os lugares aos quais
consideram pertencer, onde estdo enterrados seus antepassados, no caso do Kaiowa onde estdo enterrados
também seus xirus (madeiras cruzadas na forma de cruz, é um ente sagrado), nisto sdo obstinados em se manter
nos seus tekohas (lugar de morar) ou ainda o reocuparem. Suas reivindicacOes territoriais sdo definidas por
referenciais geogréaficos, como rios, corregos, nascentes, montanhas, cerros, matas, campos,entre outros, que
indicam a ocupacdo em passado recente. N&o héa caso conhecido, entre os nhandéva e kaiowa do Mato Grosso do
Sul, que tenham aceitado espontaneamente qualquer forma de permuta ou troca com outras terras que ndo o
tekoha ymaguare (ocupagdo antiga), de onde foram expulsos durante processo de esbulho de seus territérios,
embora muitas ofertas de permuta tenham sido aventadas. Dessa forma o desmembramento das familias extensas
e a busca por terra estdo condicionados a lugares especificos, pertencentes aos antepassados ou mesmo a geragao
que o reivindica, pois dela expulsos recentemente e que se tornaram fazendas ou foram alvos de projetos de
assentamentos do governo, em passado recente. O tekoha para estes é, claro, certo, nitido, conhecido e limitado,
afinal é a terra de suas tradicoes e narrativas.
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narrativa que versa sobre os gémeos, a terra € um espaco onde se deve abrir caminhos e
caminhar em busca do local para onde foi Nhanderu tenonde (nosso pai primeiro), quando
abandonou Nhandexy (nossa méae), portanto o Mbya € livre para andar, caminhar, conhecer,

visitar, explorar os cantos da terra.

O Mbya guarani tém se mostrado fiel e irredutivel em se tratando de sua ecologia
tradicional; caminhar é a marca de sua liberdade, é a procura por lugares adequados para
plantar, floresta com boa biodiversidade, boa reserva de &gua, rios piscosos, nascentes com
boa verténcia e de preferéncia longe de centros urbanos.

Considerando que esses lugares ndo existem mais ou 0S poucos que existem foram
transformadas em areas de preservagdo ambiental, a caminhada para yvy marde’y (terra sem
males), estd impregnada do sentimento de desterro, motivo que faz persistir na procura, pois
expulsos de seus tekoas antigos, a caminhada o torna mais proximo da terra sem males. A
perseveranca faz emergir sua concepc¢do de uma ordem primordial que criou 0 mundo.

Desse modo, a busca da Terra sem mal adquire as feicbes de um misticismo religioso,
transformando os deslocamentos em movimentos de eclosdo social. O resultado entre o desejo
de encontrar o “paraiso” e sua impossibilidade diante da situagdo de contato geraria estados
de crise capazes de criar sentimentos de “frustracdo”, “desilusdo” e outros estados de
“depressdo psiquica geral” (Schaden, 1962:147).

De fato essa situacdo esta dentro das possibilidades de acontecer, no entanto insisto
para o fato de que ndo existem somente duas reacfes possiveis: resistir ou sucumbir. Penso
que a terceira possibilidade reside na coexisténcia ou numa interacdo socio-cultural, pois
inimeros tekoas (lugar de morar) na atualidade foram levantados em megalopoles como Séo
Paulo; € claro que outros estdo afastados de centros urbanos como é o caso do tekoa pyau
(novo lugar de morar) de nova jacunda/PA, estas duas situacdes corroboram para afirmar que
ocorrem ressignificacdes, bem como reterritorializacGes ou ainda a guaranizacdo de espacgos
fisicos, que ndo ha uma reducdo de sentidos ou de perspectivas diante do acaso.

Insisto na idéia da importancia dos orientadores religiosos, sem eles ndo ha rekoa
(modo de vida) nos moldes desejados pelas divindades. Embora Litaiff (2008) e Noelli (93)
afirmem que sem tekoa ndo ha teko, afirmo categoricamente que sem orientadores religiosos,
ndo havera teko tradicional e sim outros modo de viver.

Melia (1990:41), no artigo “A Terra sem mal dos Guarani - economia e profecia”,

elabora uma critica que penso proceder na primeira parte, afirma que certas abordagens
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insistem na tese de que o povo Guarani € um ser em constante fuga, apocaliptico, desgracado,
eterno caminhante. Se indispde com a percepg¢do de espaco geogréafico da etnologia classica
(Nimuendaju (1987), Métraux (1927), Schaden (1974)) e a énfase somente na dimenséo
religiosa. Para ele o sentido religioso do espaco, que redunda na procura da Terra sem Mal, do
Guarani atual, se sedimentou nos séculos posteriores a conquista, considerando o contexto do
dominio colonial.

A reconfiguragdo no modo de entender o espago se deu em razdo do Guarani ter sido
confrontado com um novo sistema de pensamento e uma percepgdo espacial que fugia a sua
I6gica, pois foi o alvo das encomiendas e das reducgdes jesuiticas. Argumenta que o primeiro
entendimento: “suelo intacto, que no ha sido edificado” encontrado em Montoya (1876), foi
reconfigurado/ressignificado, para o sentido mitico hodierno, condicionando o Guarani atual a
condicao de eterno caminhante em busca da mesma e as abordagens apontarem para o guarani
incansavel na busca, inquieto, porem sem perder o foco do oguata (caminhada).

O autor propde a recuperar o sentido classico de tekoa (lugar de morada), como era
entendido no inicio da colonizacdo: “(...) o tekoha, com sua implicacdo objetividade terrenal,
€ uma inter-relacdo de espacos fisicos e sociais (...) significa e produz, ao mesmo tempo,
relacbes econdmicas, relagcdes sociais e organizagdo politico religioso essencial para a vida
Guarani” (idem, 1990:36).

Entende que a procura mantém seu axioma simbdlico, perpetuado no tempo e continua
Vivo no cotidiano do guarani atual. Para ele o oguata (caminhada) e o nhandereko (modo de
ser), estdo sedimentados e tem como principio fundamental a busca da reciprocidade, refletida
na economia, vida social, politica e religiosa. Este fator agregaria tekoas (lugar de morada)
dispersos em grandes unidades sociais, origem provavelmente dos guaras (grande territério), a
configuracdo sdcio-territoriail que persiste na atualidade. Configuracdo que prima
principalmente pela solidariedade e reciprocidade.

Melia (1990:39) entende que a interacdo com o meio fisico, ocorre considerando uma
“dialética de caréncia e plenitude”, idéia que remete a terra imperfeita e a terra sem mal. Para
ele, o que define o nhandereko (modo de ser) ndo é estar na caminhada e sim a economia da
reciprocidade: (...) no fundo ndo é a migracdo em si que define os Guarani, mas sim o0 modo
particular de viver a economia de reciprocidade” (idem, 1990:43), afirmag&o para a qual tenho
reservas, considerando que € na caminhada que a reciprocidade e solidariedade se fazem mais

fortes.
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2.3 Yvy marae’y (terra sem mal)
De acordo com Chamorro (2008:171-178), ha trés idéias distintas de yvy marde’y®®
(terra sem mal), relatada nos Gltimos cem anos na literatura, em que aparece essa procura

religiosa.

Terra sem mal dos Apapokuva.

Ouvida e relatada por Nimuendaju, a0 tempo em que passou a conviver com essa
etnia, que o aceitou e nomeou como guarani; ele afirma que no inicio do século XX, entre os
apapokuva havia duas formas de conceber a yvy marde’y. O primeiro entendimento
corroborava da idéia que a mesma estava fora da terra, era 0 paraiso celeste ou o tekoa amba,

como entendido nos dias atuais.

O segundo entendimento afirmava que a mesma se encontrava do outro lado do mar,
podendo ser atravessado mediante intenso fervor religioso, com canticos, dancas e oracdes.
Narra 0 autor que os apapokuva que sairam em busca da terra sem males pelo leste, tiveram
sua caminhada interrompida em razdo do temor das ondas do mar, que os intimidou pela
forma bravia como as ondas se apresentavam, “que, como inimigo feroz, parece estar sempre
arremetendo contra a terra”. Convictos de que seus planos eram inexeqiiiveis, “sempre

recuaram até onde ndo pudessem ver nem ouvir o mar” (Nimuendaju, 1987:99).

Ele acompanhou e registrou véarias caminhadas realizadas pelos apapokuva, como a

que iniciaram a partir de Ypehu (aguas pretas), relata que depois de terem se recuperado e

% penso ser pertinente denotar a oposigao ldgica consubstanciada nos vocabulos pora (bom, belo, bonito), de ivai
(feio, ruim, mal) e entre mard (estragar, corromper) e mara ¢’y (ndo estraga, ndo pode ser corrompido), seu
emprego no sentido coloquial e quando reveste-se de sentido religioso. Dessa forma hd uma variabilidade de
significados, conforme seu emprego, e assim a forma mais adequada para cada contexto. A exemplo do adjetivo
pord, usado quase sempre para imprimir um sentido de beleza ou algo bom, no sentido religioso imprime a aura
da imperecibilidade, e yvy pord é a terra imperecivel. O termo vai que normalmente é empregado para
demonstrar algo feio, ruim ou ma; no sentido religioso, significa terra imperfeita. Os vocabulos mara e marie’y,
apontam para um principio primordial, do inicio dos tempos, indicando desequilibrio e no sentido religioso mara
tem conotagdo de mal, maldade e marde’y ¢ sem mal.
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dominado razoavelmente o medo diante da visdo inusitada do mar, adentraram novamente as
matas a beira mar, levantaram uma opy (casa ritual) retomando com todo fervor os rituais que
incluiam o jeroky (danca), Mboraei (cantar), e as nhembo’e (oracBes), objetivando
reencontrar o camiho para a yvy marae’y (terra sem males), através da agua (idem, 1987:103).
Durante a caminhada procurando a terra sem males, eles sdo acometidos pelo sentimento de
frustracdo e com isso a conviccao que a destruicdo do mundo se aproximava é reforcada e que

0 mesmo é inevitavel.

A terra tinha desabado a Oeste e ardia em chamas. E logo uma inundagao ocorreria,
portanto os indigenas do litoral deviam estar preparados para fazer frente a catastrofe
eminente. Entdo construiram uma casa de madeira, entraram nela e comecaram a dancar e a

cantar, enquanto a terra era inundada.

“Nosso Pai” lhes recomendou “cuidem-se, para nao ter medo” e eles resistiram com
coragem as aguas que inundavam a terra. “A casa se moveu. Girou e flutuou sobre a agua,

subiu e partiu. Finalmente chegaram a porta das esferas celestes”.

Esse lugar foi denonimado yvy marde’y “terra sem males”. Nela as plantas nascem por
si s0, os frutos da terra se processam por si proprios, a caca chega aos pés do cacador ja
morta, as pessoas ndo envelhecem nem morrem, tampouco conhecem o sofrimento
(ibidem,154-156).

De acordo com Nimuendaju, a caminhada, a procura devia-se exclusivamente pelo
medo da destruicdo do mundo e com isso agarravam-se a esperanca de ingressar na terra sem
males. Esta afirmacdo ou essa interpretacdo foi contestada paragrafos acima, pois o oguata
carrega em si muitas intencionalidades ¢ n3o somente uma “fuga da realidade” ou

simplesmente o temor apocaliptico da destruicdo do mundo.

A caminhada objetiva entre outras coisas o aguyje (a iluminacdo, perfeicdo pessoal),
embora uma yvy vai (terra imperfeita) com teko axy (cheia de dores), € possivel viver nela,

obter o bem viver e cura-la por meio dos rituais, entendido como guaranizar.

A procura quer encontrar uma terra no plano fisico que apresente caracteristicas
ecoldgicas e/ou econbmicas semelhantes as de sua posse no passado, portanto motivados e

tomados pela crenca que podem encontra-la.
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Para isso precisam por em pratica o sistema religioso, assim podem ter a terra da vida

boa ou bem viver aqui neste plano fisico, bem como podem alcancar o tekod amba (morada

celeste), pois Nhanderu (nosso pai/deus) criou as florestas para o Mbya cuidar e nela habitar,

ambos se interagem e se pertencem, possivelmente contrariando 0s que imaginam restar aos

mesmos, somente alcancar a segunda, esquecendo as possibilidades de reterritorializagdes,

resignificacdes e/ou reinterpretacdes®’ que guaranizam a terra alcancada. Todavia Melia

afirma que a busca da:

A afirmacdo de

“[tyerra sem males”, mesmo a mais ritualizada, ndo é um simples retorno
conservador a estruturas sociais e religiosas tradicionais, mas uma forma de
contestagdo face ao sistema neo-colonial envolvente. Mantendo os principais
principios da economia de reciprocidade, e sendo fiéis a seu peculiar modo de

pensar e construir a pessoa humana, os indigenas estdo se libertando de ser

reduzidos, sem mais, a cidaddos genéricos (1989:347).”

Nimuendaju é categorica em relagdo aos Apapokuva:

“[n]do € sb a tribo dos Guarani que estd velha e cansada de viver, mas é toda a
natureza. Quando os pajés, em seus sonhos, vdo ter com Nanderuvuci (Nosso
Grande Pai), ouvem muitas vezes como a terra lhe implora: “devorei cadaveres
demais, estou farta e cansada, ponha um fim a isto, meu pai!”’E assim também clama
a agua ao criador, para que a deixe descansar; e assim também as arvores, que

fornecem a lenha e o material de construcdo; e assim todo o resto da natureza
(1987:71).”

As boas palavras recebidas de Nhanderu na opy representam a liberdade, a alegria e a

intimidade com sua divindade, indicios que o poder das palavras é mais poderosa e penetrante

que qualquer argumento em contrario, pois consolida a construcdo do seu ser. Poder

pronunciar tais palavras e ensinamentos € trilhar os caminhos do aperfeicoamento pessoal,

entrelacando o real e o ideal.

87 Esse é 0 modo de pensar demonstrado pelo guarani boliviano, como se confere no documentério ivimarei-
Tierra Sin Mal. Acessado em 10/11/2013, no endereco http://www.youtube.com/watch?v=fT4rbZILVuo



http://www.youtube.com/watch?v=fT4rbZlLVuo
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A terra sem males do Mby& Guarani

Para 0os Mbya contemporaneos, a terra sem males € um lugar guardado e protegido;
uma terra boa e fértil, um lugar onde existem as plantas e os animais que compdem o mundo
original, onde as prdprias pessoas experimentam as condi¢Bes favoraveis a sua plenificacéo.
Essa terra produz ndo s6 alimento, mas também inspiracdo para as oragdes e canticos. Os

Mbyéa e nhandeva séo os que ainda nos tempos hodiernos caminham.

Ladeira (1999:83-92) recolheu entre os Mbya do litoral brasileiro expressées que
descrevem a maneira como esses indigenas imaginam a terra sem males. Para eles ela é uma
terra boa, bonita, dourada. E o lugar onde nasce o sol. Todos os que l& vivem e tudo o que

nela existe estdo enfeitados com a qualidade “marane’y” (sem males).

Assim, a vegetacdo desse lugar é perene, eterna e sempre cuidada, com destaque para
a palmeira eterna. Dentre as espécies cultivadas nessa terra, destaca-se o milho verdadeiro, o
plantio e a colheita asseguram a perpetuacdo dos ciclos da vida social através do ritual de
atribuicdo do nome as criancgas, o batismo. La todas as plantas nascem e se espalham sozinhas

sobre a terra. Assim, quando a batata doce € colhida, ja nasce outra no lugar.

Na terra sem males existe uma fonte de agua iluminada pelo sol nascente, 0 vento que
sopra nesse lugar é bom porque é marae’y (sem mal) e a &gua que corre sobre sua face € sadia.
La ndo existe sujeira, a casa ritual esta sempre limpa, porque ela é marae’y (sem mal); ndo
existe doenca, tudo é sempre sadio, porque tudo é marane’y (sem mal); ndo ha tristeza,
sempre se vive feliz. As pessoas se levantam sempre bem-humoradas e se cumprimentam com

alegria; ninguém fica bravo, ndo ha brigas.

Enfatiza a fartura que ha nessa terra sem males. Assim, quando os Mbya transportam
as sementes do seu milho tradicional, ndo estdo preocupados em plantar grandes rogas, mas
sim em perpetuar sua producdo por meio da ritualizacdo tal e qual foi a primeira roga do

mundo original palntada por Nhanderu Ete (nosso pai verdadeiro).?®

%8 Para maiores informagdes sobre o modo alimentar Mbya, conferir Tempass (2005); Mendes Junior (2009),
entre outros autores que trataram do assunto.
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A yvy marae’y (terra sem mal), ndo é um mito para o Mbya, ela existe e para entrar,
precisam cacar, plantar, festejar e viver como Mbya, de acordo com os costumes dos antigos,
ensinados por Nhanderu ete (nosso pai verdadeiro). Precisam encontrar uma terra que
corresponda a procura, pois estar a caminho, entre outras coisas é aproximar-se dos lugares

verdadeiros.

Quem nédo pde se a caminhar, ndo podera alcancar-la e quem estiver caminhando e
aplicar as regras do modo de ser tradicional Mbya, enfrentara provacdes, inclusive
alimentares. Somente aqueles que, apesar das provas, permanecerem fiéis, somente a esses
que protagonizaram um oguata pord (boa caminhada), sera revelada a direcdo que devem
seguir para chegar a terra sem males. E nesse sentido o depoimento de Wera guarani de Nova

Jacunda, neste periodo ele era o cacique da aldeia:

“Ew ndo- casei comv nmudher branca, casei... vamoy diger que
ew ndo cosei.. ew & permanecendo do- jeito- que dews
pediw.. ndo- casei comv mudher brancay, minho comido &
tradicional mesmo, e ndo- & wsando- muita comida de
Juwrudr (branco), ndo- té fazendo- mal prov ninguém, inwvés
de... o pessoadl me fag mal e ivwés de descontow ew deiro
passar... ewtd... tudo-ew t6- agradecendo- o-bem e o- mal que
o pessool me fag... ew ndo- t6- te olhando- com raivar (...)
Quando- ew morrer... ew morri aqui... entilo; por exemplo;
ew morry, ful entervado- hoje, hoje mesmo- dews vai me levowr
comv corpo- e tudo-.. Al se ele levow ew; ele vai me trager
aquiy, onde tiv Nhaderw Ete (nosso- pair verdadeiro), aquis
onde vai passaw outro- tipo- de processo- que ew nio- sei
explicar en portuguss.. Entio- daqui; ew sow daquis jd; ew
ndo- venho prov cdy ew nio- venho prav yvy Jw (terrav
dowrada), diretamente ew fico-comv Nhanderiw (nosso-pai)”
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A terra sem males dos Kaiowa®®

Segundo Chamorro: “a expressdo yvy marae’y tem implicagdes distintas ndo s entre
0s Mbya que se encontram em plena mobilidade e os Mbyé sedentérios, mas tambem entre 0s
outros grupos guarani por mim estudados”. Assim, entre os Kaiova e os Nandeva, a imagem
espacial para onde sdo projetadas as esperangas é a “terra plenificada”, a “terra do tempo-

espago perfeitos”, yvy araguyje.

O curioso é que, embora essa terra ndao pressuponha a mobilidade geogréfica, o
caminho é um elemento fundamental no imaginario desses grupos. Hoje em dia,
particularmente os Kaiova e os Pai-Tavytera ritualizam de varias formas o “estar a caminho”.
O enraizamento do caminho na compreensdo de espaco dos indigenas deixa-se verificar
quando essa imagem, mesmo erradicada dessa terra, persiste na expressdo paradoxal de um

“caminho sem terra”.

O “caminho de luz” ¢ um caminho escatologico. Nele se transfiguram os desejos de
uma terra prédiga com seus filhos e com suas filhas, terra que seja fértil, dé fartura e seja
propicia para as palavras. E como se fosse possivel alcancar a perfeicdo, sem precisar resolver

o conflito com os novos colonizadores, os fazendeiros da soja.

E interessante o texto que se encontra na revista Guarani Retd (2008:7-8), em relacéo a
busca da yvy marae’y (terra sem mal) e as correlacbes com a terra imperfeita, cheia de males
que piora em razdo da acdo do homem, este promove o lenta e gradualmente o suplicio e a

morte da terra que poderia ser o local do bem viver, tanto indigena, como ndo indigena:

%% Vejam também o documentario sobre os Pai tavytera (Kaiowas) paraguaios, “Camino a la tierra sin mal”, que

pode ser encontrado no endereco: http://www.youtube.com/watch?v=aAVAla-QN8A



http://www.youtube.com/watch?v=aAVA1a-QN8A

Yvy mowane'y rekavo-

Mbwéguipa oiko- rakave hav oiko- aveir
ko'dgn  meve wmichagua jevo.
Tkatuine wnii Guawonis ovaw  yvy
mawone’y rekovo. Kévaw koo mboe
ojucyw pords e’y ypy, “mito” jaéva
ndive. Guowanis kuéraw oheka peteis
yvy ombwapo pords hagudme;
kane'&yre hav vy'apdpe; vy'a rendov
katuete py'a ngatoyre.

Nande yvype oguahe sapy'dnte teko-
mards hav mbae vai. Ha upéré-
tekoteve jahasa ko- teko- vaw dwi térdv
jajepoi vaverds pe  yvy mowdguii.
Guawranime guawds yvy Mawvow he'ise
yvy wjamahay ikane's emahay
nome evéimaho ianemity hagud hov
opytaha iw reichov y ndaipsri hdipe;
kavagwy oba hav “sojov” moante terds
takuaweendy, kwriy — pytaguaty
moande opdarupi ete nasdi. Umvar
ningo- mbae vais tuichdva
aetehdpe; yvy mow i,

Yvy mowds awvei petei tenda oihdme
mbavasy et hov mano- rei sapy'dnte
tapicha kuéraw ojuavy ete ojuapytépe
oikdvo; onemoi vai hav onoraivd rei
onondive, otko-  sawrambi  ho
ndaiporivéima py'a guapy yapytépe;
awva, kuna ha te't jepe oikose
inakdre haw ndaikatuwéi opyto e/
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Procuwrar o Terva Senm Males

O que acontecew wno passado;
acontece hoje comv todos. O Guawrani
ressignificow a buscaw pelaw Tervaw Sewy
Mal. Algo- bom procwado em
conjunto, & chamado de “mito.” O
guoreni procurow terraw pawaw poder
trabalhaw owduamente e alegror -se;
w lugawr onde reinaw ov alegrioy, seamn
dor lugaw o nostalgio, tristezo.

N nossav terraw por veses, chega ov
vidw wmda e vamos passar por
momentoy  muilor ruingy e
abandonowemos; por causa do- malk.
Assimy & preciso- superow; precisamoy
noy livraw do- mal. Powraw o- Guowranic v
terrav ma, & evwelhecida, cansada,
ndo- se prestv mais ao- plantio;  sio-
campoy estéreis; sem dguove flovestoy
entilo- v sojov e av conav des agucor, o
pinug estrangeivo; inwadivam tudo-
e uto- & muito ruimy grove;, e
verdade & o terra cheiow de males.

A terra cheiov de males, é o assento-
de muitas doencas e morre-se por
qualquer coisa; por veges ay pessons
se estraonhamy, alteroam-se; brigawmy
por banalidades; se dispersoumn e nio-
ha mais pag. Homens e nmudheres
falamv 0 que lhes vemr na cabeca,
entio-é o-fim dofraterndade



Peteime; upéva aveis teko- mawd.

Teko- mawrd tuichowvévar katw ow rave
oguahevo- wni oitkévaw mbawetépe hav
ombyai anga ko-yvy pordite. Ohundi
potiwo- Guawani reko; umic “colonos”
juéevas, vako retow jord ha, angele
ramove, “soja”’ nemity hara
imboawetevas omose ichupe kuéra

Umi yvypdraw ambue, Euwrdpaguir ow
vavekue;, Portugal térds Espariagui,
ombaapouka rei ha omokane's
vavékue Guawonis kuérape tepy're;
ohundi oweir Guawanir reko- hov
omomano-  hetipe: Ambue
henddicha, omoingévo- peteir teko
pyahw ojepytasdvar “unav fe, wiv rey,
wnav lenguas’pe (petei jeroviay, peteis
mbuwrwicha guasuete ha petei iee
me mante), koarai kuéras omono &
guastipe,
“Reduccion” terds “Doctrina’ terdw
“Pueblo” ombo- héravape. Upépe avar
rekove oiko- pordmive; onopytyvévo-
oondivepou Ndohupytyy  jepe
ombohovdii pe pytaguow reko- vair hov
ipahdpe ojepea ichuguis kuéra Gyvy
ha vavekue hetii tee.

wmi Guawraniy towav
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Isto- & uma cowracteristica do- mal.

A vidaw md chegow, & de grandes
propovcdes; esti  danificando-  a
almav destor belaw terra, Matando- o
modo- de ser guarani; oy que sio-
oy grondes plantadores de sojo, sio-
fortes; expulsando-noy

Os diversoy povos que vieraww dov
twropa, de Portugal e Espanha
obrigawam o Guowani v trabolhow
até o exaunstilo; suprimiw o- sew modo-
de ser, estes morriocuw aos milhares.
Em diferentes lugares, impuseramy
outroy modoy de viver, outra fé, wnm
rei, umow inguar (umav crengay, W
chefe geval e wmaw linguaw geval), oy
brancos  foram  reunindo- oy
guoranisy nasy grondes aldeias;
“terrav das reducédes”’, “doutrina de
povos”, lhes chamoavaun. Nesse lugowr
a vida do guowraniy erav melhor, se
solidawvigovam  se ajudovaun.  Emvy
nado se comparovaw comv o- que lhes
esperovay, ao- finalll tomawawn suas
terras; que  erav  wn  grande

tervritorio-



Koo ko teti pyahww rembe'y rupi
olembojao- vounte Guawanis retiv hov
naimo'd ojekav kambuchicha Mbya,
Pai-Tavyteras ha Kaiowa, Avar
Guawrani ha Nandéva  retingue
yma. Kodga oiepyrw ojuawvymima
ojuehegui wnie Guawaniy oivaw mokév
térdv mbohapy “Estado
Nacional’ryepype;  Mbya  inasii
Pavagudi;, Argentinaw ha Brasilre;
Pav  (Kaiowa) oi Paragudi ha
Brasipe, ha upéichaw aveir Avow
Guarani (Nandeéva).

Mayma Guawrani oguereko- ko'dgo
UMwro- de Berliw’ joe kuadvay
ombojavdvar hiv ohekyi hetiguir ha
omopehengue ichupe kuéras oiko
hagudicha pytagudramo- yvy teépe.

Guawrani Retiv ko'dga onembojoo-
hetiv pehenguépe ha ndaikatii
ojehasow peteigui ambueépe. Sapy'ante
inambuemic ine'e Sapy'ante haw heko-
marangatw. Hekombo'e napeteicha
owvéi: dpe kdicha, upépe upéichou
Umichagua mbwe osdingo- katw
wnie  Ministerio  de  Educaciow
Nacionall  ombo'eukasévowe.  Ha
wnivaw  ndoikuaaw  pordi  gueteri

Guawroani reko-
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Ay fronteiras dos novos paises; estio-
sobrepostosy ao territério guawronis
dividindo-o;, como- se fora. wm vaso-
que se quebra, Pal tavyteris e
Kaiowa, Avaw Guawonir e o andigo-
Nhandeva. Agora
comecow o- reencontiro- do- Guawrani,

tervritorvio

que sdo- diferentes entre si e tenv que
covwiver entre dois modoy de viver,
noy trés “Estados Nacionais”. Mbyd
so- poucos no- Paraguai, Argentina
e Brosi;, Paw (Kaiowa) estio- no-
Poraguai e Brasil; e os Avi Guawanis
(Nhandeva).

O guawrani agovaw tew o sew “wuwo-
de Berlimy” assediados;, avrancados
de suas moradias e separados; para
que vivauwn como- estrangeiros nov suow

proprivterra.

O territdrio guaroniy hoje  estiv
redugido, sobreposto- e repautido e
nio- resto alternativay, perde o suav
falaw divinae e o wmodo de ser
tradicional. A vida hoje ndo se
restringe v umav 56 forma, aqui &
assin e ali & diferente. Oy que estio
nosy  Ministeriosy de  Eduacdo
Nacional, queremv reeduca-los, mas
ainda ndo- conhecenmv bemv o- modo-
de ser do-guowrani
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2.4 Nhanderu y’ré ndaipori rekoa (Sem Nhanderu ndo h4 vida tradicional)

Afirmado por varios autores e ja é classico entre guaranidlogos ou em relacdo ao
mundo guarani, afirmar que “sem tekoa ndo teko”, algo como “sem terra tradicional ndo ha
vida tradicional” ou em outras palavras que “sem terra, ndo ha cultura”, e dentre tantos que
discorreram sobre estdo Melia (1988:106; 1991:64; 1993:106), Noelli (1993) e Litaiff (2008).
Embora concorde em parte com a afirmagdo, como guarani, penso que mesmo sem terra, nos
acampamentos as margens de rodovias ou em terras diminutas, a vida continua, ela vai sendo
resignificada, reinterpretada. Em seu bojo apresenta as apropria¢es advindas do contato,
mais acentuado em alguns tekoas (lugar de morar) e menos em outros, o advento das
novidades da tecnologia mdvel de comunicacdo, como o celular, que ja tem formatado
verdadeiras redes de comunicagao entre si e com outras etnias. Se no passado foram criadas
verdadeiras redes de caminhos tendo como ponto de marcacdo o parentesco, da qual surgia
uma rede de relagBes sociais, onde implicava a solidariedade e a reciprocidade, estes
provavelmente originaram o yvy rupé tape (rede de caminhos pela terra),”® em contrapartida
hoje temos uma rede formatada pela tecnologia e a internet. Se para o guarani ndo existem
distancias ou fronteiras, agora com a tecnologia, as novas geracdes, em nada se diferenciam
dos juruas (branco) no manuseio e dominio das mesmas. Ainda que ndo tenha um lugar
apropriado, uma terra boa, mas se tiver a pessoa do nhanderu (orientador espiritual), havera a

continuacdo do modo tradicional de ser.

Penso que a cultura vai se apresentado conforme ela é praticada, vivida e ao mais
incauto observador emerge entdo as imagens de indio de “verdade” ou indio de “mentira”,
considera o que os olhos divisam em primeiro plano, o contexto ndo diz nada naquele
momento, pois ndo consegue ver além. Os povos indigenas assim como qualquer outro ser
social sempre estardo se inteirando das novidades, formatando uma rede de conhecimento

integrado, com as apropria¢es do mundo onde esta inserido.

Se considerar a cultura como um conjunto de experiéncias vividas, assim como
respostas aos desafios enfrentados na caminhada, haverd entdo uma constante re-

contextualizacdo considerando a dinamica dos principios do modo de ser e pensar. Entdo as

" Sobre a idéia de redes formatadas no mundo guarani, ver o que foi dito em autores como, Pereira (2004), Mura
(2006), Vietta (2007).
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necessidades advindas com o mundo do Jurud (branco) como ter que falar o portugués, usar
roupas, ir a escola, a universidade, manusear as novas tecnologias, ter Carteira nacional de
Habilitacdo (CNH), brevé, usar terno e gravata, ndo implica em perda étnica ou de identidade,

mas apropriacdes necessarias e desejadas. O ethos guarani continua com a sua singularidade.

O modo de ser tradicional indigena precisa de orientacfes para que seja vivido,
principios que dizem muito da construcdo da pessoa, delineando o que diz eo que faz. Nesse
sentido é que estd meu raciocinio, pois ser mais tradicional ou viver do modo tradicional, ndo
depende somente da pessoa, & necessario ter quem o oriente nesse caminho. O guarani que
sempre foi visto como morador das matas, por veses surpreende quando escolhe o contexto
urbano para levantar um tekoa (lugar de morar), sem faltar é claro uma opy (casa ritual),

quando for Mbya. Nesse sentido é a afirmacéo de Pissolato:

“[n]a experiéncia das populac¢des guaranis contemporaneas, em que problemas
como o da terra tornam-se prementes, envolvendo negociagcdes constantes com
instancias diversas de representacdo do jurua, o teko, ou, como se ouve muitas
vezes, 0 nhandereko (...) tende a opor-se ao “sistema do jurua’, e o tekoa torna-se um

modo usual de referéncia a “aldeia’, isto é, determinada area de ocupacao entendida

como dotada de condigdes fundamentais a reprodugéo do teko (2007:108-109).”

Dessa forma valores religiosos, estéticos e agora os de mercado sinalizam para um
marcador ou a elaboracdo de uma fronteira entre ser guarani “auténtico” e 0 ndo sé-lo. Razdo de
uma freqiiéncia a opy (casa ritual), como forma de recordar os ensinamentos dos antigos, alcancar
o conhecimento e assim fortaler o nhandereko (nosso modo de ser), com o que ali € ensinado.

Fortalecimento espiritual, como me inquiriu Ara"i (16 anos):

“o-que tw salbe; tw aprendew comv nhanderw; tw ndo-aprende
de ninguém. t 56 nhanderw que ensinaw mesmo. Tw sabe,
que tenv coisas que aprendemos diveto- de nhanderw ete; o
nosso- Deuws: Outray coisay ndsy aprendemos com o- pajé; ele
que exsinaw o- jeito- do- guawani. Fumow o- petyngud nav opy &
como- ler a bibliay, tw aprende de Dews: Tw néio- pode pensowr
que Vai ser guarani, s6-por T mesmo, nio-& assim, sesm paje
nao- temv muito- de espiritual. Tw mesmo ndo- seir muitow
coisay, tenho- muitoe vontade de saber mais, conhecer mais;
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s que noy nio temoy pajé, ndo recebi wm nome
tradicional;, ndo- fui batizada ainda na opy. Niao- sei o
significado- religioso- do- mew nome; tw sabe me diger? Tw
sabe? Ser como- oy antigos; s6- com o-pajé ensinando. ™”

A fala de Ara’i vai de encontro ao que Pissolato (2007: 345) ouviu de Candinho,
Nhanderu centenério, que atuava na de aldeia Parati Mirim/RJ: “por si mesmo ninguém faz

(...). Se Nhanderu ndo mostra, ndo quer”.

Weréa Guarani aponta para outra virtude ensinada por Nhanderu ou que a pessoa do
mesmo seja exemplo a ser seguido, trata-se do sentimento em relagdo ao préximo, 0 mborai’u,
traduzido literalmente por amor, mas que implica uma preocupacdo com o bem estar do outro

parente, é a convergéncia de solidariedade e reciprocidade, dizia ele:

“Noiy aquic aindor ndo- temv pajé como- tw salbe; o- nhanderw
que v gente fala nav linguagem, se ele tivesse aquis i
ensinaw prav nSis. Ele mesmo- tw sabe; nio- pode ficaw brabo-
comv ninguem ndo. Mesmo- se ficaw nervoso; brabo- com ele,
ele ndo- pode ddv o troco; fage mal. Ele ensinaw prav todo-
mundo; desde crioncay, av dominaw o brabeza, o mbwe

poxy. Ele é sempre alegre; ensina tw, como-tw fag prov sempres
t sorrindo.”

Esse modo de ser ensina ndo somente a temperanga, mas ser uma pessoa alegre, bem
humorada, disposta, solicita, onde tudo € motivo para riso, graca; ndo sem modéstia somos
também o povo do sorriso. Em nossas casas ou em qualquer lugar onde estamos reunidos,
sempre alguém teatraliza algo, faz rir, faz o feio ficar belo, o ruim ser bom, uma alma que
vagueia pelos recondidos do esquecimento e amargura, voltar a si e se recordar que € guarani,
que mesmo fazendo uso da ironia, ela tem a sua graca. Entdo somos ensinados que a vida é
humor, é rir, afetos, compartilhar, sonhar, estar junto, ser um povo, ainda que diferente, no
entanto que conhece os caminhos da alegria. Se nossa filosofia de vida é caminhar, nosso

estilo de viver é ser e estar sempre bem humorados. A opy como casa ritual e de

™ Ara’i participa do coral Mitd Mbaraete, faz questdo de usar pinturas corporais, ¢ falante da linguagem, esta no
nono ano do ensino fundamental, participa assiduamente da opy(casa ritual) e dos cultos evangélicos. Ela ¢é
membro da igreja Assembléia de Deus, para ela ndo ha contradicdo entre a opy (casa ritual) e a igreja.
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ensinamentos, retne os estudantes, professores, especialista, mestres, doutores e pds-doutores
do nhandereko (modo de ser), cada um ensina e aprende a0 mesmo tempo, porém, quem de
fato esta habilitado na conducdo espiritual € o nhanderu (nosso pai orientador espiritual). S&o
as palavras ditas nestes momentos é que fazem todo o sentido na vida do guarani, as mesmas

irdo refletir e gerar as palavras que serdo ditas no &mbito publico.

E interessante ver como é a forma de uma saudacdo tradicional, quando se recebe
parentes de outro tekoa (lugar de morada), é uma linguagem religiosa, pronunciada pelo
nhanderu (orientador espiritual), na opy (casa ritual), considerando que somente nas mais
tradicionais que ainda é pronunciada, pois vai alem de uma mera saudacdo usual. Mariana
Andrade Soares (2008), em sua tese relata a forma como é pronunciada o ritual de recepcao

da etiqueta guarani (grifos da autora):

O visitante entra na opy e o karai Ihe pergunta:

“[e]ntdo karai estava caminhando? J& para isso em sua aldeia quantas noites
[kuardya rupa] e quantos dias [mbovy Nhamandu nhemo pu'a@ hare ranga vé
yma] vocé ja falou e os fez e alcancou por isso haveiko [tipo agradecimento] .
Entdo por isso, fique bem nem que agora qualquer coisa ndo estd bem nesta terra ja
ndo somente de uma coisa que ndo deixa mais que nos falemos belas palavras, mas
no meio disso vocé para o seu bem meditou para colocar-se boas formas para falar,
para sorrir, para que o Nhamandu os veja, por isso ele concedeu mais um dia de sol
entdo fale e sorria em boas formas e todas as criangas [nhe’e pyau'i kuery] atentas
nas tuas falas elas brincam Kunha karai’i kuéry, Yvyra'i ja miri'i kuéry todos
escutando as tuas falas deixem que figuem bem e com esses tomara que vocé ndo
tenha noticias que ainda ndo ouvimos antes, noticias que até mesmo deixa vocé sem

coragem para nos contar. Haveiko.”
O visitante Ihe responde:

“[e]stava caminhando mesmo, para isso me forcei para chegar até aqui em sua
aldeia, em sua morada e por isso depois de tantos dias e noites eu cheguei a
incomodar os caminhos cheios de espiritos maus, meditei bastante, e me forcei. Isso
me fez alcancar a sua morada, eu alcancei, por isso a esse haveiko. E com esses,
vocé também fique bem, nem que qualquer coisa ndo esteja bem, ndo somente aqui
da terra e do céu, mas de qualquer coisas que vem encima de nossos espiritos. Ja nao
da mais pra nos falar belas palavras agora nesta terra de Papa’i, mas mesmo assim

eu continuo meditando com todas as aldeias que meditam juntas em torno desta
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terra. Entdo dali vocé aqui falando e sorrindo em boas formas, mas com esse espero

gue ndo tenhas noticias, todos perguntando, querendo saber como estdo todos e nao
tem nada que possa deixar todos sem coragem. Por isso esse haveiko (2012:83-

84).”

E na esfera do religioso que o mbya institui e sempre esta reavivando a sua identidade
étnica, o que reflete e sustenta a sua sobrevivéncia fisica e cultural. A vida espiritual é mais
importante e se sobrepde a vida terrena. Esta terra é apenas uma coOpia da terra perfeita, entdo
a verdadeira vida esta muito além das vicissitudes cotidianas, pois a vida de um mbya te’e
(Mbya iddneo), aqui na terra representa apenas uma fracdo da vida verdadeira que se tera na
terra perfeita e por isso a caminhada em dire¢do a morada divina. Se 0 Mbya caminha até os
dias atuais, € em razdo de que o tekoa (lugar de morada) exprime o sentido da vida que se
expande conforme o horizonte que seu caminhar delineie. Ndo é um espago fixo, nem um
marcador geografico; o caminho se estende até onde seus pés conduzirem o corpo. E sem
fronteiras, pois a terra foi criada para ele caminhar e nhanderu Tenonde (nosso pai primeiro)

criou a terra caminhando.

A linguagem religiosa Mbya é de um estilo refinado, elaborado, ndo é acessivel ao
Jurua (branco), mesmo um Mbya que ndo tenha participacdo assidua na opy (casa ritual),
soara estranho aos seus ouvidos, pois difere da linguagem coloquial e seu uso é socialmente
restrito. As metaforas que permeiam esse modo especializado de falar tém como ponto de
partida e referéncia € o mundo das divindades, sempre ou quase sempre com uma dupla

designacdo: uma profana e outra sagrada.

Em razdo desse modo de aprender ouvindo as boas palavras ou palavras de

ensinamento, o velho Zé (83 anos), afirma:

“[nThanderw falow que néis & tudo criomnray, que néiy ti
aprendendo; crionxor ndo- xabe fadje as coidjoy, nio- tew
penxaumento- bdo; ovientado. Pode tre de wmw ano- ow de
teemv (100) ano; aindaw & criomnay, tem que aprende, tov
aprendendo; prexidjo do-Papai do-tréw, sendo-pentra tudo-
ervado. Prov caminhav pretidjo papai; prav come pretidjo
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papai, aprende catxicdv (cacow), pretidjo papai, tudo-
pretidjopapai ensinas?.”

Dessa forma o que afirmo € que sendo os guardides das palavras sagradas e por serem
os intermediadores entre este mundo de imperfeicdes e a terra perfeita, o simulacro do
homem-divindade, ndo seria possivel, sem a presenca do nhanderu terreno, seu poder de
influéncia esta além da dos chefes temporais, sua autoridade religiosa lhe permite ocupar na
organizacdo social e na ordem discursivo-religiosa mbya, um lugar de destaque, pois sdo 0s
promotores da coesdo social, considerando que é ele que a vitaliza com as palavras de poder.
E o0 poeta das palavras sagradas, que reprentam vida boa ou em outras palavras vida com
qualidade, para que a mesma seja prolongada o mais possivel. Por isso reintero que sem
nhanderu (orientador espiritual), ndo ha nhanderko (modo de vida), tradicional. Embora num
passado recente ele provavelmente caminhasse por entre os tekoas (lugares de morada), hoje
essa configuracdo ndo se sustenta pois cada qual procura ter o seu orientador espiritual, para
ndo ficar na dependéncia de alguém que pode estar distante demais. Talvez em razdo do Mbya
ter claro para si o significado do termo oguero-jera’ (ele se desdobra), é o poder de susistir a
qualquer situacdo, hd um desdobramento a partir de si mesmo, pois a origem de tudo €
explicado pelo poder de autogerar-se, desdobrar-se de si mesmo. O Mbya comumente designa
o nhanderu como sendo o karai (orientador espiritual) e este designa ou representa o Senhor
das Chamas, aquele que é o proprio calor, o fogo solar, o eterno renascimento, algo como o

mito da fénix.

Quando se narra que Nhamandu/Kuaray (sol) criou tudo o que existe no curso de sua
propria caminhada, se mostra que é preciso andar para conhecer, aprender e fazer; assim o
termo oguero-jerd carrega em si o significado de que o guarani em sua caminhada pode
regressar ao tempo e a terra original. Nesse percurso com a realizacdo de toda a sua
ritualistica, elabora uma metafisica que ndo é outra coisa sendo o arandu pora (ciéncia boa),
onde a palavra é cantada, dancada, poetizada em oracdes e suplicas, obtendo a atencdo dos

divinos. Mais uma vez insisto que na opy ndo ha rezas, uma evocacao apropriada, para que o

2 0s mais velhos da comunidade Mbya de nova Jacunda, no geral, tem muita dificuldade em se expressar em
portugués, fazem uso no cotiano da linguagem e falam somente o estritamente necessario em potugues e pér ndo
ter as letras , F, L e R, na linguagem, dificultam ainda mais a pronuncia.

™ O-guero je-ra: O: 32 pessoa do singular; guero: causativo; jé:reflexivo; ra: desenvolver, abrir; alguém-causar-
abrir-se, desdobrar-se. Corresponde a fazer surgir, fazer com que se desenvolva a medida em que se expande:
criar no curso de sua evolugdo, movimento de desdobrar -se.
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outro entenda, por isso largamente usado como traducdo. Penso que ainda ha uma visdo muito
limitada sobre essa pessoa religiosa e por mais que me esforce nas leituras e na tentativa de
compreensdo, confesso que ainda ndo assentou a contento, as leituras que fiz sobre xamas e
xamanismo, considerando mencOes a paradoxo e contradicdo, divergéncia e
incompatibilidade, politica e religido, profecia e xamanismo. O meu barco do entendimento
navega por essas aguas, ndo com pouco cuidado, talvez em razdo do meu instrumental
analitico guarani, estar navegando pelo igarapé da duvida e a forca empregada no remo da
compreencdo, ndo superou ainda as caudalosas aguas tedricas. Ha ainda outra situagdo que
envolve a ndo presenca do Nhanderu (orientador espiritual) no tekoa Pyau (lugar da nova
morada) do Pard, pois com a morte de Raimundo Guarani em 1998, ninguém mais apresenta
compatibilidade ou dom para ser Nhanderu ou Nhandexy, em razdo do que relata o tuja’i
(ancido) Luis Guarani (86 anos):

“l emv Mogawlandio, quando- o- povo- pegow av doencav do-
Juwrud, movrew muitow gente; o nosso- Nhanderw tambémy
pegow v doenca,; que ew ndo- sei que tipo- eran. Ew ndo- sew
como- foi que ew vivi: Quem sabe foi Deus que me queriov
vivo; né flho. Entdo; naquele tempo- o- Nnanderw rewniw o-
povo; dew covuselho, mostrow como i se o vidaw mais prov
frente. Que i se durega, v chega nav terrow boay iav demorow
wm pouco; mais v chego. Ele falow que ele eraw o- Wltimo-
Nhanderw que o- povo- iov ter, falow mesmo- filho-. Falow que
depois que chegasse nov terva que néisy tawar procurando- o-
povo-iav ficaw desgawrrado, sem rumo; enquanto- os mais velho-
tivesse vivo; v te lembrancar dav vidaw do- guowani. Vocé vé
que depois que o- Raimundo- morrew tudo-tiv se perdendos; jov
nao- & maisy como- erov. O Nhanderw falow que assim, que
néisy chegasse nov terra prometidoy prov néiy ndo- ficaw de
tudo-perdido; eravprav néis se crente; prov nois seguis av igrejov
do- Juwrudr (branco) e é o- que tow acontecendo- hoje. Ele falow
que erav v mesmav coism por iss0- ndis nio- temy Nhanderw e

nao-vai ter mais.”
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Considerando o relato dos demais, a vida no inicio do assentamento no tekod (lugar de
morar), todas as dificuldades se somavam, alem da dificuldade de locomogdo, havia a
incidéncia de doencas tropicais, como afirma o hoje professor Edmar Guarani, que veio da

parentela de Xambioa/TO, é casado com Maria Regina, filha de Raimundo Guarani:

“naquele tempo, tw pegavaw maldriow todo- diay, néis levavow o-
pavente doente nuna rede, boalancovar demais, ruim de
carvegii I gemendo e néiy andavaw o mais rapido que
podiaw prov chega onde o- cawvro-da FUNAI tawaw esperando, as
veses evav L no- 60 (18 kv de distincia). Ay veses voltowor
bom e al no- outro- diy, outrar maldria, wmas nio- movrew
ninguém. Hoje essav terrav & wnar bencdo; tav tudo muito
bomy é avterraw prometido O rancho- nois tragiow nas costas;
nao- tinha outro- jeito- ng; o mudav do- fagendeivo- traziow o

mais pesado-e ndis o- mais leve.”

Figura 03 — Edmar com as criancas levando a merenda escolar (lvone Guarani,2004)
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O cacique Leonardo, que também é técnico de enfermagem, veio da parentela dos que
moram em Xambiod/TO. Casou-se com Maria Divina Guarani, também filha do falecido
Raimundo, foi um dos que o acompanhou na procura e localizagdo do atual tekoa (lugar de
morada), ajudou na construgdo das primeiras casas em 1996, para que o resto do grupo

pudesse vir da aldeia dos Gavides em Bom Jesus do Tocantins’*. Assim ele narra & vinda:

“no- comecgo- ndo- tinhaw estraday, erav s6- wmaw vawedinhay, prav
vimv ldv do- 60, eraw dis pé mesmos; meio-diov de caominhada, no-
twerno- tinhav lugor que tw atolovar até no- joelho. O
Rancho quando- daway, vinha no- lombo- de burro- que o
fogzendeivo- emprestovaw prav néis. Ndo- tinhar ponte, sé
pinguela e quando- chovia, tinha que esperar oy igarapé
boaxd prov pode passa e al mogo; pareciaw que o gente tawvow
dancando; de tdo- liso- que erav o-lodo- Hoje tw vé que tudo-é
wnaw mowovilhoy, o ramcho- venw de cawro; ninguém queé
cawrega nem gauwrafow daguds hoje. Tw penso- que aquis & o
nosso- futuro; vow criow minhag filhas e meus netos e aqui
vow ser entervrado.”

Perguntado sobre a caminhada dos antigos que permitiu chegarem e estar hoje no

tekoa pyau (lugar da nova morada), o cacique Leonardo assim respondeu:

“ew nem sei se essau terrar senmt mades existe mesmos jou owvi 0y
velhos folowem, mas & veg ow outran. Eles nio- falam tudos;
por que isso- & comv o- Nhawderw (orientador espuritual) e
néisy aqui ndo- temy como- tw sabe. Entio- me perguntoun
taumbém sobre a religido- do- guarani, ew nio- sei. Dessa
caminhada; jeguato, oguativ que o povo- falaw terraw sewv

mas ndo- falo. Mews pais ndo- ensinawouny, fuir criado- comv

™ Na década de 80, os Mbya chegaram até as moradas dos parakatejes ou como s&o conhecidos, os gavides da
montanha, é na verdade o povo Timbira, que hoje estdo no municipio de Bom Jesus do Tocantins/PA; o mbya
era a mao de obra, 0s servico gerais e com o passar do tempo, deram-se em casamento e muitas casaram com
homens desta etnia. Quando da aquisicao dos lotes de Terra em 1995, ndo se mudaram, ficaram na terra de seus
maridos. Os gaviBes eram entdo ponto de referencia para 0 mbya que caminhava em busca de seus parentes.
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meus awds, que nio- me ensinaraun também e to- aquic hoje
porque danei o andaw pelo- mundo-comv 15 anoy e encontrei
a parentado no-Gawido; conheci o divinow e hoje to-aquii Ses

existe uma terrow sesw mal, prov min € aquiz”

O surpreendente foi a iniciativa dos meninos que estavam em idade de iniciacdo, de
passarem pelo ritual, como ndo h& nhanderu (orientador espiritual), combinaram entre eles e
foram para a floresta e 1a um furou o labio do outro, enquanto isso as meninas preparavam 0s
tembetés (adornos labiais), para eles usarem, sem ao menos saberem ao certo como era o
aspecto fisico do tembeta. Quando inquirido sobre a razdo de tomarem a iniciativa de furar os

labios, um deles foi laconico: “para parecer mais com indio.”

E possivel que um dia surja um nhanderu aqui, mas no momento nio se consegue
perceber nenhum sinal que indique essa possibilidade, ao contrario boa parte das pessoas ja
sdo evangélicas, assim como ocorre nas parentelas de Xambioa no Tocantins e Cocalinho no

Mato Grosso.
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Nhembyaty I11 (capitulo I11)

3.1 Tekoé Pyali’™

Conheci e descobri detyds de wm povo-
digimado- e sobrevivente do- holocausto-
cultural;, aexisténcia de wmnar repelida
fidelidade nas priticas ancestracs
nulrida com a obstinacdo- de wmv
nsubordinavel espiyito-coletivo:

Manoel Moreira (2005: 05)"

Segundo Branislava Susnik (1980:09), no século XVI, quando se iniciou a conquista
da América por portugueses e espanhdis, 0 Guarani encontrava-se em uma area compreendida
entre os rios Paraguai, Parand, Tieté, Uruguai, Jacui e alguns assentamentos no litoral
atlantico. Conforme John Manuel Monteiro (1998:476-477), do Chaco até o atlantico, das
capitanias do sul até o Rio da Prata, a presenca Guarani abrangia, no século XVI, uma area
que corresponde hoje aos estados brasileiros do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana,
Séo Paulo e Mato Grosso do Sul, e ainda partes dos paises vizinhos, entre 0s principais rios

do sistema Parana-Paraguai.

Os deslocamentos Guarani aconteciam em primeiro lugar por buscarem uma terra sem
mal, do bem viver. Alguns grupos desciam em direcdo ao nascente, outros seguiam para o
norte ou oeste. Cada grupo com seu nhanderu (orientador espiritual); este, por sua vez, guiado
pelos sonhos e visdes recebidos de nhandert vussu (nosso deus maior). Caminhava-se por

meses, anos, na esperanca de chegar a terra sem mal, a terra onde ndo se morre mais.

H& que se diferenciar os trés tipos de yvy marae’y (terra sem mal) buscada na

caminhada, que sdo complementares:

™ As idéias originais contidas neste capitulo foi apresentado num resumo na 28* Reunido Brasileira de
Antropologia, em julho de 2012, sob o titulo de Nhande nhe’e rupia’é. O artigo completo foi apresentado no
ANTROPOLOGIA EM FOCO IIl. ETNICIDADES E DIREITOS NO SECULO XXI. Evento realizado pelo
Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia (PPGA), da Universidade Federal do Para (UFPA) 2013.

"8 «Conoci y descubri detras de un pueblo diezmado y sobreviviente del holocausto cultural, la existencia de una
repetida fidelidad en las practicas ancestrales, nutrida con la obstinacion de un insobornable espiritu colectivo.”
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A primeira é celeste, espiritual, em que ndo se morre mais, 0 paraiso que o Guarani
esperava encontrar atravessando o mar, terra essa descrita nas narrativas de criacdo, onde a
flecha encontra a caga sozinha, a roga ao ser plantada imediatamente germina, nasce, cresce e
produz ao fim do dia; 14 ndo ha doencas, guerras, somente paz, € o lugar da imortalidade. E o
teko amba (aldeia celeste). Pode ser alcangada também, quando ao dancar e cantar a exaustao,
se chega ao estado de aguyje (iluminag@o), o mesmo pode ocorrer ainda em vida, para tanto
precisava cantar, dancar, ficar com a alma e corpo leve, consumir alimentos estritamente
prescritos para tal, ademais precisava estar num local onde pudesse exercitar o bom viver.
Aqui o foco esta em exercer o direito de alcancar, adentrar e estar na aldeia celeste, enquanto
ser divinizado, em razdo de ter observado, praticado os designios do modo de vida guarani,
por meio da orientacdo religiosa prescritos por Nhanderu tenonde (nosso pai primeiro),
cotidianamente lembrados e ensinados pelo nhanderu (nosso pai) terreno, seja na casa

especificamente construida para tal ou em qualquer lugar da tava (aldeia) ou do territorio.

O segundo tipo de terra procurada é aquela onde é possivel exercitar o teko poré
(modo de vida bom), ndo importava onde a mesma se localiza desde que nela fossem
percebidas as caracteristicas de uma terra boa, com boas aguas, nascentes, terra boa para
plantar rogas, caca em abundancia, floresta fechada com boas madeiras, de preferéncia a beira

mar, no entanto ndo era regra, essa é a terra primordialmente ecologica.

A terceira terra é aquela terra onde a caminhada permitia chegar, ela poderia e pode
ser guaranizada, ressignificada, re-territorializada, curada por meio dos rituais nos quais se
estabelece o vinculo dos humanos, com os ndo humanos do lugar. Formata-se uma identidade,
pertencimento e parentesco com todos que também ocupam aquele espago (jaras). A partir de
entdo o Guarani passa a ser parte do lugar, plantava as rogas, construia as casas e a opy (casa
onde se ensina os principios do modo de vida guarani), para as ceriménias dando continuidade

ao seu modo de ser religioso.

Vivendo nessa terra se alcanca a yvy tenonde (primeira terra), o paraiso buscado,
almejado. Neste espaco ddo continuidade a forma de vida coletiva, bem como as praticas
culturais que os distingue, identifica-se como guarani, pratica a sua tradicdo e a terra é
tradicionalmente ocupada e explorada. Para o Guarani, a terra € mais que um pedaco de chéo
com a sua megasociobiodiversidade, ¢ um ente com vida, espirito, em cujas entranhas se
escrevem a génese guarani enquanto ser humano e com a qual mantém um vinculo holistico.

-

E a terra que permite a perpetuacdo do seu modo de vida, ela é responsdvel por sua
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sobrevivéncia, é considerada mae, irma, solo sagrado, sem a qual é impossivel continuar
reproduzindo o seu modo de vida e existir como povo distinto. Aqui a intencdo € o de
prolongar o mais possivel o bom viver, gozar a vida boa, praticando a reciprocidade,
religiosidade, solidariedade e o Mborait (amor) guarani, pilares da socialidade no tekoa (lugar

de morar).

O segundo motivo dos deslocamentos era fugir das bandeiras, do aprisionamento, de
ser feito escravo, de perder a liberdade. Raz&o de adentrarem cada vez mais as matas ou as
terras antes ndo ocupadas e em alguns casos, ndo fazia parte de seu territério. Estes grupos
Guarani, acossados, cagados, ndo aceitaram a cruz (viver junto aos religiosos); por outro lado,
temiam as espadas espanholas e portuguesas, pois carregavam consigo as marcas dos
enfrentamentos e assim iniciavam a caminhada em busca de nova terra.

Muito antes da Guerra do Paraguai, alguns grupos Guaranis se viram forcados a fugir
das hostilidades, buscando uma terra de paz, especialmente os do sudoeste paraguaio. Grupos
de Mbya, Guarani e Kaiowa se puseram a caminhar em busca de um local que pudessem
transformar em seu tekoa, do seu Guard’’.

Dentre esses grupos gue iniciaram a grande caminhada, alguns foram para o litoral
paulista, outros se dirigiram para partes do que é hoje o estado de Mato Grosso do Sul e um
dos grupos chegou ao estado do Para (apéndice 01), hoje estabelecidos no municipio de
Rondom do Par4, nominando-o Tekoa Pya(’®. Quando o Guarani Mbya que ai se encontra,
iniciou o processo de caminhada rumo a yvy ju (terra da luz), também conhecida como yvy
marae’y (terra sem mal), nos relatos dos mais velhos somavam em torno de 25 familias Mbya,
que sairam da Argentina rumo a Belém, nome esse que foi revelado por meio de sonhos ao
NhanderG/opygua Karai mirim (Manoel Rodrigues), e por estes guiados na caminhada. A data
da partida do grupo é incerta, alguns datam entre os anos de 1900 e 1920.

Considerar esse grupo Mbya como sendo apenas mais um gque caminhou em busca de
um local seguro, seria uma irresponsabilidade de minha parte, estaria desconsiderando a
especificidade do grupo assim como sua reagdo frente a presséo e opressao sofrida perante as

2

frentes de expansdo, do chamado “desenvolvimento,” o intindigenismo e os residuos da

cultura jurua (branco).

" Tem o sentido de lugar de alguém (seu lugar); é um auxiliar que subentende o apossar-se para algo, que ainda
vai acontecer; dai advém o guare, indicando a procedéncia em tempos passados; yma + guare, antigamente ou
em tempos passados. Nesse sentido entende-se o lugar como aquele que antigamente pertencia ou era de
ocupacéo do Guarani.

"8 O lugar onde o0 modo se vida se faz novamente, literalmente: novo local onde exercer o modo de vida guarani.
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No relato da jari’i (avd) Benedita, nascida em 1923 em Goids, afirma que foram seus
pais que se puseram a caminhar guiando o grupo. O local, provavelmente, foi nas regides de
morada dos antigos Caingua ou ka’agua (pertencentes a floresta, povo da floresta), que de
acordo com o velho Zé (83 anos), eles sairam de uma regido distante do Paraguai, ele afirma
ser entre argentina com o Paraguai, possivelmente a atual regido de Missiones. Lembra que
sua avo lhe contava que em algum lugar no Paraguai, algumas familias se separaram do grupo
maior e foram em direcdo do sol nascente, rumo de S&o Paulo, segundo afirma, a intencéo era
chegar ao mar por outro caminho. Narra a forma como se dava a caminhada :

“viadjovow pelo- mato- pawrovay, prantowvey, colhe e depois voltow
caminhd. Ew natxi no- Goias Velho; Campo- Alegre, onde o
notrio- (nosso) grupo-trabalhow ung quatiro-anos e pegow
a caminhd. Prav caominhav oy velhos usaveun py’d, feito- de
coro- de mboré (anta) e vaca;, evwolowaw no-pé ate no- djoeio-
e cotwrova. O trol (s0l) erar muito- quente, awreiv quente;
picarraw quente no- caminho. Tregamos no- rio- pequeno- e
cometxowrom o trabaids nav fadjenda e de towrdinhar iv no-
rio-pega petxe de timbd; pegavar muito-petre que ate perdio.
Depois foi pra Jutxawra (Jussara), vila pequinininha
poquinha djente, atro- que oito- (08) cadjov (casa), mais ow
menos. Dali cominhow pavar Santw Ritw e dipois
Modjowlandiov  (Mogowlandia), poquinha dgente, dez
cadjov (casa), mais txamova bowreirinho- antes. Foi av que
pegoram doentraw do- Jurud, oy mais velhos morrew nmuitos
ung vinte: La morrew o- capitiio- Manoel e ai dew sawrambi
(espowrramow), cado wm foi prov um lado-:”

Os relatos dos integrantes mais velhos da comunidade e do cacique Wera™ sobre o
processo do oguatd e de estabelecimento em Rondom do Para, e o atual tekoa (lugar de
morada), é uma forma de se orientarem e demonstrar o modo de vida antigo que necessita ser
rememorado, revivido, potencializado, preservado. A meméria € o meio pelo qual a(s)

narrativa(s) se alimentam, procuram assoprar as cinzas do esguecimento que estdo por sobre

™ Até o final do més de julho de 2014, o cacique era Jodo Wer& Guarani, sendo substituido por Leonardo
Guarani e que se encontra na funcgéo até o momento.



127

as brasas vivas dos acontecimentos de ontem, para servir ao presente e ao futuro. Assim, as
narrativas se delineiam a partir da projecdo de um futuro que necessita retornar e aprender
com o passado ndo tdo distante, que precisa buscar a preservacdo do que é considerado ser a
esséncia Mbya, pois segui-la é estar mais proximo dos designios de Nhandert Ete (deus
verdadeiro) e de alcancar a Yvy Ju (terra dourada)®.

Nesse sentido, a comunidade hoje passa por um processo de rearticulacdo dessas
memorias e encontra no ensinamento dos mesmos aos mais jovens, meio de preservar sua
cultura, permitindo que filhos e netos possam desfrutar futuramente de uma vida boa, com
qualidade, fim de que elementos do passado sejam retomados e ressignificados no presente,
na guaranizacao do tekoa. O anseio dos integrantes da comunidade por produzir videos e cd’s,
registrando suas praticas culturais, assim como o desejo de que a historia do grupo seja
escrita, demonstra como esses novos elementos mididticos constituem importantes
ferramentas para a preservacdo cultural (ainda que ndo vivos) e para o fortalecimento

espiritual do grupo. Nesse sentido é a fala do velho Zé:

“os mais véioy mal falavow v linguagem de jurudy, fui folow
com wny 15 (quinge) anos;, agora ew falow com brancos.
Odje o cricvinhav djov natxe (nasce) falando- a linguagemy
do jurud e esquetrendo- v notriav linguagem, aos poco- taw
acabando- tudo; to misturando- tudo: Ew ficaw no- lugowr do-
Raimumndo; depois que ele morre, ew contadd- de istorio ewy
mais ninguém maisy que larga TV e me escutd; ew jou tow
velho- muito- e xe endw (mew owvir), djov ndo- & bom madis;
escutov poco. E por itxo- (is50) que ew vem no- tew cadjo
(casa) todo-diav cedo; twescutw minho istovia™”

Dessa forma, se perscruta a importancia da memdria sobre a caminhada, o modo de
vida dos tujas (velho-idosos), para o processo de afirmacdo cultural, identitaria, e as

estratégias politicas para garantir que seu modo de vida cultural, material, econémico,

8 Esta mesma pré disposicdo, pode ser percebida entre os Guarani lsosefios na atualidade, conforme
depoimentos dos mesmos no documentario: Yandereko, Reciprocidad, Uniom y Amor Guarani, que pode ser
acessado em: http://www.youtube.com/watch?v=S3PMz6eSKCI

80 velho Zé vem quase todos os dias na minha casa as seis horas manh4, para uma conversa, contar sonhos,
narrar 0 oguata, aconselhar e tomar o0 ka’d’y (chimarrdo), como sempre estou no notebook escrevendo e
anotando, ele sempre inquire: escreveu? Ta bom.



http://www.youtube.com/watch?v=S3PMz6eSkCI
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religioso, seja assegurado, rearticulado a partir da utilizacdo de diferentes meios para conectar
0 passado e as préaticas tradicionais no presente. Alguns dos rituais e praticas ainda sdo
mantidos na comunidade, a vida de seus integrantes alia-se a necessidade de estarem mais
préximos dos designios de Nhandert Ete (nosso deus verdadeiro). Agir diferente significa
permitir que as forcas representantes do mal se aproximem e se apossem do corpo e a alma do

individuo transgressor do modo correto de se viver, mesmo depois da morte®,

Conhecidos outrora como te6logos da floresta (Cadogan, 1959), os Guarani
incorporam em todo o seu cotidiano préaticas relacionadas a veneragdo e respeito a Nhanderu
Ete. Observam habitos alimentares (ndo comer a noite, na estrada, na mata), procuram inserir
em sua dieta alimentos tradicionais, rejeitam a preguica, observam a proibicdo de relacGes
sexuais com mais de um parceiro, procuram participar assiduamente das reunides na Opy

(casa ritual).®®

O modo de vida do Guarani € sempre pautado por orientacdo religiosa, hoje ainda
persiste 0 pensamento sobre 0 modo de ser religioso, a pratica é que esta perdendo frequéncia;
apesar de todas as influéncias, continua acreditando na terra em que ndo se morre mais ou a
terra madura, yvy’ju, 0 porém € que esta sem orietador religioso. Talvez, agora, ele — 0
Guarani — continue tedlogo, mas sem floresta, sem a terra de seus anseios. As viagens terrenas
e espirituais s8o0 uma constante, nessas idas e vindas ao mundo espiritual, pode ocorrer de
haver sonhos indicando que chegou o momento de retomar a caminhada. Nhanderd (nosso
pai) envia 0s sonhos e os confirma a muitos que é chegada a hora de voltar para a terra dos

pais e retomar os rituais nos lugares sagrados ou consagrados.

Segundo o relato do Velho Zé&, eles nunca passavam por cidades e considerando 0s
lugares nominados nas conversas pelo mesmo e a Jary’i (av0) Benedita, foi possivel tracar a

rota no mapa dos lugares por onde passaram desde Missiones na Argentina, até Rondom do

8 s questdes relacionadas com os elementos do mal estdo a todo 0 momento sendo utilizadas pelos integrantes
da comunidade para afirmar a necessidade, principalmente aos mais jovens, de continuarem a seguir 0s preceitos
do modo tradicional de ser Mbya. Por outro lado, essas questdes também sdo consideradas um tabu dentro da
comunidade. Muitos tém receio de citar, por exemplo, o termo Ojepotd (corpo que depois de morto de
transforma em animal).

#Normalmente, se traduz esse termo por “casa de reza”, no entanto, a Opy é um verdadeiro espago politico,
religioso, de ensino, rituais e de sociabilidade, onde a comunidade se retne para agradecer a Nhanderu Ete
(nosso deus verdadeiro) por todas as coisas ocorridas durante o dia ou 0 para o exercicio de rituais.
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Par4, no Brasil,®* embora esse tracado seja considerado a partir da entrada no Brasil, pois ndo
h& na memdria dos mesmos, nomes de locais por onde passaram via Paraguai. Conta que em
cada lugar em que montavam acampamento, ficavam cerca de dois a trés anos, trabalhando
nas fazendas. Mas se o fazendeiro era “bom”, eles trabalhavam por mais tempo, poupavam
dinheiro para seguir viagem, ficavam até cinco anos na mesma fazenda e nesse periodo

estudavam a geografia do lugar.

O primeiro lugar presente em suas memorias € o rio Piraty, no Paraguai, que fazia
fronteira com Mato Grosso®(Apéndice 1). Passaram por Ponta Pora, caminharam até chegar
ao rio Coxim. Ficaram por um tempo nas fazendas de Campo Alegre e da Pedra. Adentraram
0 estado de Goias pelo municipio de Jussara. Alcancaram a cabeceira do rio Araguaia, na
cidade chamada Santa Rita do Araguaia/Goias. No contato com a populagdo local foram
contagiados por uma doenca que vitimou muitos deles, isto ocorreu no municipio de
Monzarlandia/GO. No ano de 1959, segundo afirmam. Entre as vitimas se encontrava o
Nhander( (nosso pai) Karai Mirim (Manoel Rodrigues), é, a partir dai que sem o orientador
espiritual, o grupo vive momentos de incerteza e sem saber qual caminho seguir, como na
narrativa dos gémeos; entdo por volta do ano de 1966, prosseguiram para Cocalina as margens

do Araguaia. Nesse local houve uma ciséo, as familias dividiram-se em trés grupos.

Segundo Wera Guarani sua avé lidera um grupo que segue na frente, posteriormente,
a sua familia juntamente com mais duas outras, prosseguem viagem por Sdo Miguel do
Araguaia, indo para a Ilha do Bananal de canoa, descendo o rio Araguaia. Durante o percurso,
de mais ou menos trés meses, eles comiam carne de caca, tartaruga e melancia que
encontravam na beira do rio. No entanto, quando chegaram a Ilha, descobriram que a Jary’i

(av0) de Jodo tinha ido para Porto Nacional. Decidiram entdo encontra-los.

Em 1969 sairam da Ilha de Bananal de avido, depois de dois anos de trabalho,
dirigiram-se para Porto Nacional, no hoje estado de Tocantins, onde ficaram oito meses. Nao
conseguiram encontrar mais os familiares e continuaram a viajar sozinhos. A familia de
Raimundo (pai de Werd), que era considerado yvyraija (portador do bastdo), passa a ser

tambem o xe ramdi (av0) e sua esposa Benedita a xe Jary’i, eles guiam o grupo. Trabalharam,

8 A rota da caminhada esta tracada no mapa, Apéndice 1.

8 Estas informacBes podem n#o ser absolutas, no decorrer da pesquisa novos fatos se apresentardo, confirmando
ou ndo, o que esta sendo aqui relatado, assim podera surgir futuramente novas informacdes e que poderdo ser um
pouco diferente desta versdo.
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acumularam o suficiente para passagens de dnibus até Paraiso/GO. Depois de passarem certo
tempo na cidade sem conseguir trabalho, partiram para Guarai do Norte/TO. Foram para
Araguaina/TO e la o Raimundo trabalhou como coveiro. Finalmente, foram para
Carmolandia/TO e adentraram no Maranhdo.

Depois de passar um dia em Imperatriz, foram a Grajal/MA, a partir do contato com
outros grupos indigenas do tronco Tupi, comecaram a explorar o territorio do entorno, entdo
foram para a aldeia dos Guajajara, mas como esse grupo passava por muitas necessidades com
a escassez de alimentos, eles partiram novamente. Por volta do ano de 1976, ja passando pelo
reconhecimento de que eram indios, Raimundo Guarani foi pedir a FUNAI terra para morar.
No entanto, na FUNAI responderam que ndo davam terras para ciganos®®, somente para
indios. Em Grajau tiveram noticias que o grupo que procuravam tinha ido para Imperatriz.
Seguindo esse trajeto, eles descobriram que os demais estavam proximos. Os encontraram
morando “rio acima” de Imperatriz. Passaram dois anos vivendo com eles e entdo foram para

Itinga do Para, sempre com o objetivo de chegar a cidade de Belém, pois segundo Wera:

“quando- elesy vieram daqui do- Pawaguai jio vinha prov
trovessor o- Brosil e chegow aqui emv Belémv que hoje no-..
aqui pertinho; e daqui prav trawessawr o- maw. O pensamento
deles erovesse. T prav L que tinhaw win.. tinhaw ndo, acho- que
tem; nér... onde que tem v terrow sesmv males , que o- pessoal
fala, que o Guawrani esperav por essav terrar onde Deus
reservowproveles... onde nds chama Yvy Jw”.

No entanto, quando chegaram a Castanhal, de acordo com Wera, o falecido Nhanderu
Karai Mirim parou de aparecer em sonho ao seu pai Raimundo e mostrar o caminho que eles
deveriam seguir, ficaram trabalhando um bom tempo ali. Wera justifica tal fato em razdo do
grupo ndo estar mais seguindo os designios da divindade, das meninas estarem se
relacionando com Jurué (brancos), dos rapazes estarem indo em festas e bebendo. Embora
essa situacdo ocorresse, continuaram a caminhada chegando até as docas em Belém, prontos

para embarcar para a ilha de Marajé e momentos antes de embarcarem encontram um parente

8 Aqui fica explicito o despreparo de alguns funcionérios da FUNAI, pois ao comparé-los com ciganos, estava
posto ndo somente mais uma forma de discrininacdo, mas a prépria negacdo de uma identidade, por conseguinte
a terra, ainda mais sendo guaranis e estando muito longe de sua terra de nascimento.
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guarani que hd muito tinha se separado deles, este lhes afirmava a necessidade de voltar para
0 Maranhéo, que havia tido sonhos e visdes para que recomendasse ao grupo retornar. Ent&o
mesmo alguns discordando, voltaram e foram para Santa Inés/MA, I& descobriram que foram
enganados pelo parente que havia se apresentado como sendo Nhanderu. Retornaram
novamente a aldeia dos Guajajara, vivendo por certo tempo em relativa paz, até comegarem

0s dissenssos que estava assumindo contornos de conflito.

Por volta de 1987, encontraram um padre que celebrava os casamentos na aldeia
guajajara, ao ouvi-los falar na linguagem, os identificou enquanto indigenas e Guarani do sul,
dissera-lhes que deveriam voltar, porque sua gente morava longe. Para atestar tal fato, o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) financiou a viagem do filho do cacique Raimundo,
Jodo Weré Guarani, para conhecer os outros grupos indigenas no sul da América do sul, mas

principalmente o Mbya Guarani.

Segundo os relatos de Jodo, o grupo pensava que todos tinham saido do Paraguai e que
ndo havia mais ninguém dos seus em outras regides. Ao visitar algumas tekoas (lugar de
morada) no Brasil, Paraguai e Argentina, ele constatou que a lingua era a muito parecida, se
diferenciando apenas em alguns termos, e 0s costumes guardavam grandes semelhancas com
aqueles praticados por eles, como as reunides na Opy (casa ritual), a pratica do Xondaro
(danca marcial). E voltando apresentou em detalhes para a comunidade tudo que havia visto e
ouvido por onde andou e o0 desejo dos parentes de virem conhecer quem estava ha quase 100

anos sem ver outro parente Guarani.

Desde o inicio da grande caminhada até a década de 1970, a identidade do grupo que
viajava a pé, de canoa, 6nibus, avido, era conformada a partir da alteridade com a sociedade
envolvente. Segundo relatos dos mais velhos, eles se reconheciam como diferentes e falantes
de uma lingua que ndo encontravam nenhum povo que apresentasse semelhanca com eles.
Sabiam perfeitamente que vieram de muito longe em busca da Yvy marée’y (terra sem mal),
ndo podendo fixar-se em terra alguma, a ndo ser para trabalhar e acumular dinheiro e
alimentos para prosseguir a viagem. No percurso eram chamados de ‘“colombianos”,

“japoneses” ou “paraguaios”. Passaram a se reconhecer enquanto indigenas e Guarani
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somente quando o padre Biale®’ dissera serem eles indios Guarani e que possuiam outros do

mesmo grupo nas regides sul do Brasil.

Chegaram ao Para em 1994, ficaram agregados aos Parakateje na Terra Indigena Mée
Maria, até que em 1996 com auxilio do Centro de Trabalho Indigenista (CTI), intermediado
pela antropéloga Maria Inés Ladeira e a Fundagdo Nacional do Indio, no Pard, por meio de
um projeto conseguiram comprar e Ihes doar uma terra com 488 hectares onde se encontram
ha 19 anos (apéndice 3) e vivem hoje as margens do igarapé Jacunda, totalizando dez familias
(apéndice 04). Até o momento a trajetéria do grupo ainda ndo foi registrada a contento,
havendo pouquissimas informagdes escritas sobre 0s mesmos e a memdria dos mais velhos
que estdo vivos, pouca informagdo persiste®. Isto ficou claro quando conversei com parentes
que até o ano de 1966 estavam juntos e com a morte do capitdo Manoel Rodrigues, se

dispersaram.

Os que estdo no Mato Grosso, vivendo na cidade de Cocalinho e regido, pouco sabem
a respeito de onde vieram e como chegaram onde estdo e a miscigenacao com 0s regionais €
muito forte, a linguagem é falada por poucas pessoas. Vivem na cidade e ndo tem uma terra
demarcada. Os que estdo em Xambioa (TO), vivem com 0s Karajas e a situagéo se repete, 0s
velhos com quem conversei ndo sabem falar a respeito da saida da Argentina, tem esparsas
lembrancas da caminhada, nasceram no Brasil, Goids ou Maranhdo e afirmam que seus pais
pouco falavam de sua origem. Tanto em Cocalinho, como os de Xambio4, a linguagem esta se

perdendo.

Nova Jacunda ou Tekoa Pyau é uma terra de Mbya, uma propriedade privada com
registro lavrado em cartério (Anexo 5), no entanto a gestdo territorial perpassa pelo uso
tradicional guarani, sendo a terra de uso coletivo. Com a fixacdo em um lugar proprio do
grupo, elementos culturais do passado apresentaram-se como forma para se reaproximar de

Nhander( Ete (nosso deus verdadeiro), considerando os ensinamentos do Yvyraija (portador

8 E 0 padre Carlo Ubbiali, do Conselho lindigenista Missionario (CIMI), que morreu num acidente de carro em
2001, ao voltar de uma solenidade de formatura em magistério de um casal indigena, nas proximidades de
Araguana. Ver: http://padrebombieri.blogspot.com.br/search?updated-max=2013-11-
27T704:41:00-08:00&max-results=7

# Provavelmente esse siléncio, implica em que ao longo da caminhada, vivenciaram muitas formas de violéncia,
seja por parte dos fazendeiros e da populagdo por onde passavam, como também do préprio 6rgdo indigenista
(FUNAI). As idas e vindas, a caminhada em si € a agencia para vencer todas as adversidades e chegar a terra do
bem viver. O silencio era 0 meio de ocultar, a geracdo que nascia chegar ao destino com seguelas de uma
violéncia, que implicava em ndo reconhecé-los como gente, ser humano e com direitos.



http://padrebombieri.blogspot.com.br/search?updated-max=2013-11-27T04:41:00-08:00&max-results=7
http://padrebombieri.blogspot.com.br/search?updated-max=2013-11-27T04:41:00-08:00&max-results=7
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do pequeno bastdo), Raimundo. Com sua morte no ano de 1998 em um acidente de carro,
houve outra ruptura no ensino do nhandereko (modo de ser), muito embora ele tenha passado
todas as instrucdes de como se portar apds sua morte.

O coral aos poucos foi se formatando, a medida que as can¢Ges eram relembradas e
outras novamente recebidas de nhanderu vussu (nosso deus maior), foram organizadas para
constar de um novo repertorio de cancdes e posteriormente gravar um CD. As Kiringue
(meninos e meninas) ensaiam a danga e canticos todos os dias da semana, assim como

exercitam as técnicas da arte marcial xdndaro (guerreiro).

Figura 04- Apresentacdo do coral no Forte do castelo (Ariana Silva 2010).

A arquitetura das casas e a forma de construi-las foram em certa medida retomadas,
muito embora empregando materiais industrializados, mesclando com madeiras lisas
encontradas na floresta que compdem a terra do grupo. A construcao das casas segue 0 padrdo
guarani, como a encontrada nas demais aldeias seja no Brasil ou em outros paises sul

americanos.

A paisagem das constru¢6es mudou quando o governo do estado criou um projeto de
habitacdo e construcdo de casas populares para povos indigenas, um dos contemplados foi o

povo guarani da aldeia Nova Jacunda, foram construidas 30 unidades habitacionais e como o
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projeto segue um padrdo, é igual em todo lugar, ndo considera as especificidades

habitacionais do povo a que é destinado, ao menos foi assim com os Guarani.

Figura 05 — paredes de palha com cobertura de telha de barro (Edmar guarani). 2007.

Logo apds a entrega das casas de alvenaria, 0 guarani proprietario iniciou nos fundos ou
na frente da casa recebida, a construcao de ediculas ou mesmo outra casa no estilo tradicional,
e, é ai que a familia se retune para comer, contar casos ou planejar as atividades diarias. Pois
as casas de alvenaria tém pouca claridade natural, quase nada de ventilacdo, sdo muito frias,
Umidas, ajuntam muita aranha na parte interna do telhado, assim como outros animais que
causam doencas, alergias e queimaduras; no periodo do inverno, com as chuvas intensas, a

casa respinga muito ou surgem goteiras, 0 mofo toma conta do que se tem dentro de casa.

Muito embora se tente melhorar a construcdo, ela apresenta muitas imperfei¢cGes na sua
finalizacdo, a cada etapa da construcdo, vinha uma equipe nova e por veses destruia a que a
anterior havia feito, refazendo a construcdo. Como a construcdo se desenvolvia a passos
lentos e o0 prazo estava expirando, aceleraram as atividades e assim o acabamento de muitas
casas ficara a desejar. Porém como diziam os pedreiros e serventes “é pra indio, ndo precisa
capricha, eles nunca tiveram nada assim”. Dito isto, os parentes ndo se se lembram de ter

visto, arquiteto ou engenheiro vistoriando as obras.
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Figura 06 — alvenaria em contraste com a opy (Amirele Yvy Poty’i, 2012).

A Opy foi construida e algumas cerimdnias retomadas quase que cotidianamente,
muito embora ndo tenha a pessoa do nhanderu (orientador espiritual, somente de oporaivas
(cantores), os ensinamentos do modo tradicional de ser perpetuam-se. Percebo essa constancia
nos mais velhos, os mais jovens parecem ndo ter interesse nesses aspectos da cultura e da
religido. Talvez esteja ocorrendo choque de geracdes influencias externas e/ou pelo fato de
ndo mais caminharem, a uinidade exvai-se. Ressente-se também o fato de que muitas
informacGes ndo sdo do conhecimento da comunidade, pois foram enterradas com os mais

antigos e ninguém mais as sabe contar.

As cerimbnias quando cheguei, aconteciam quase todas as tardes, ao por-do-sol, o
xbndaro (guerreiros) tocavam o angu’a pu (tambor) e todos se dirigiam para o péatio na frente
da casa da Jary’i Benedita; 0s que cantam no coral eram 0s que mais se apressavam, pois sem
eles nada se sucedia. Ensaiavam os mboraei (cantigos), jerojy (danca), encerrada essa parte,
lam para casa tomar banho, jantar par retornar a opy (casa ritual), que ja a encontravam

varrida e com o chdo umedecido, para ndo levantar poeira.

Ao entrar procuram onde se assentar e duas das meninas presentes recolhem os
petynguas (cachimbos) e os enchendo de pety (fumo), acendendo-os, para em seguida
entrega-los aos homens. Entdo um dos homens se levanta e anda em circulos esfumacando o
ambiente e tudo que ha no interior da opy’i (casa ritual), em seguida as pessoas sdo

fumegadas no centro da cabeca e recebem a saudacdo guarani. Os demais que estdo com
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cachibo podem seguir os mesmos passos, ao final tudo e todos serdo esfumagados, por quem
tiver em maos um petyngué (cachimbo) e quando tudo ja estiver sido esfumacado e as pessoas
saudadas, um a um os homens retornam aos seus lugares e 0s petyngué sao recarregados.
Apos isso, um dos oporaiva (cantor) se levanta pega 0 mbaraka (chocalho) e comeca a sua
nhe’engarai, acompahado pelos demais com a ravé (violino), mbaraka mirim (viol&o de cinco
cordas), 0 angu’a pu (tambor) e os takuapu (bastdes de ritmo feitos de taguara), todos cantam,
inclusive as criancas e 0 acompanhamento se da em partes de forma alternada. Usualmente a
quem pretende ir para a opy (casa ritual), deve se dirigir a ela antes do por-do-sol,
organizando-se em fila Unica: primeiro 0os homens e em seguida as mulheres, entdo se inicia o
ritual que permite a entrada no recinto. O opygué (orientador espiritual), posiciona-se em
frente a porta, enquanto os que estdo em fila devem contornar a opy duas vezes e entdo se
pronuncia a saudacao usual: aguyjevete® e entram.

Assim que todos entram a porta é fechada e la dentro iniciam-se 0s primeiros rituais;
0s que chegam atrasados devem esperar 0 momento em que o0 xondaro a abrira novamente e
assim instante podem entrar. Embora seja usual, ndo é regra geral este procedimento.

Figura 07 - opy no centro do tekoa (Almires, 2013).

8 Embora usualmente signifique agradecimento, no sentido religioso quem o pronuncia ao entrar na casa ritual,
esta querendo dizer que vai ser transformado, amadurecer espiritualmente, que estard caminhando em direcdo a
perfeigdo da alma.
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Os instrumentos como Mbarakd mirim (violdo), ravé (rabeca, violino), mbaraka
(chocalhos), foram adquiridos ou confeccionados pelo proprio grupo. Os habitos alimentares e
as técnicas de preparacdo das rocas foram formatados a partir de suas memdrias alimentares.

As roxaro (rogas) sdo geralmente plantadas nas clareiras abertas na mata, depois de ter
feito a rocada, derrubada, queimada e em seguida a coivara. Ao redor fica uma parede de
protecdo que é a propria floresta, criando sombra, frescor necessdrio a conservacdo
prolongada da umidade no solo. Entre os tocos de arvores que ndo pegam fogo e cinzas
acumuladas pela queima, a familia se retne e inicia o trabalho de plantio. E usada a técnica de
plantio de multiplas culturas ou consorciadas: avaxi (milho), kumanda (feijao), mandi’6
(mandioca), jety (batata-doce), andai (abdbora), xdjau (melancia), pakova (banana), takuahe’e
(cana de aclcar), mandui (amendoim), entre outros. Cada familia tem a sua propria roxaro e
no momento de plantar, pode ser feito um mutirdo ou paga-se para um ou varios diaristas para
fazer a broca da mata. A area plantada varia muito de tamanho e esta relacionada com o
namero de pessoas da familia, na media fica em torno de oito linhas ou dois hectares, mas ha
0s que preparam 16 linhas ou quatro hectares. Plantar ndo é somente para consumo, mas para

vender o excedente e obter dinheiro.

Figura 08 - Roca, com casa de descanso e armazenar produtos (Almires, 2013).

E, por fim, o artesanato tradicional foi reintroduzido, ensinado nas oficinas por
artesdos guarani da prépria comunidade ou vindos de outras comunidades. As técnicas

ensinadas foram as de confeccionar colares, peneiras, cestas, esteiras, com as mais diversas
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formas de caracterizd-los com o grafismo guarani. Aprenderam a coletar os materiais na
floresta, assim como o modo correto de preparar, cortar os materiais assim como qual a lua
prépria para tal. Alguns materiais ndo sao encontrados nas matas do tekoa (lugar de morar),
precisam ser obtidas em outras aldeias.

Figuras 09 — aula de artesanato tradicional (Leonardo Guarani, 2010).

O espaco da escola abarca outros sentidos, como o da sociabilidade, pois na sua area
externa, no alpendre ou debaixo da mangueira como se V€ na imagem acima, ocorriam as
oficinas de artesanato, as atividades do conhecimento tradicional migram para esse espaco,
guaranizando, pois a escola como afirmam: “é coisa de Jurua”. E nesse espaco que esta sendo
valorizada a cultura e na sala de aula é potencializado o ser guarani a partir do nhandereko’a
(nosso modo de ser). E nesse espaco que ocorre as sessdes de grafismo corporal, embora 0s

mais velhos afirmem que o guarani ndo usa pintura corporal, a ndo ser em ocasides especiais.

A escola foi construida e entregue no ano de 2003, recebendo o nome de Kariwassu
Guarani, em homenagem ao yvyraija (portador do pequeno bastdo de madeira) Raimundo
Guarani que faleceu em 1998, vitima de acidente de transito, 0 mesmo era o xe ramdi (av6) do
grupo. E uma escola que pertence municipio de Jacunda, embora a aldeia esteja no municipio
de Rondom do Para. Atende alunos do ensino fundamental e os que querem dar continuidade

aos estudos no ensino médio tem de ir para a cidade de Jacunda que dista 50 km da aldeia; o
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transporte escolar, nem sempre pode ir até onde o estudante esta, ele passa perto da aldeia e
no inverno (periodo das chuvas), por vezes nem adentra a vicinal, fica nas proximidades da
PA 150. A escola ainda ndo tem constituido formalmente seu Projeto Politico Pedagdgico
(PPP), pauta-se por educagdo bilinglie (guarani Mbya - portugués), comporta acdes de
preservacao cultural, conquista de espagos de mobilidade politica, por meio do aprendizado
de linguagens da sociedade nacional em busca de garantir os direitos e interesses da

comunidade.

Figura 10 - Escola Kariwassu Guarani (Ariana Silva, 2010).

A respeito da escola discorre Wera:

“esse lado ew digo- que av escolav nav aldeioy ele tew que ser
respeitado- oo diav de acordo com oy ndios, com o
comunidade ew acho- porque nio- & ainda, ndo- respeitav o
nossa vontade aquic dentro; eles mavcar assims wn diov que
nos tem que tow estudando- diveto; quando- ndo- manda um
papel de Jacundd digendo- como- pode fazer av merenda,
ndo- & néy que vaunos escolher o- que vaunos fager amanhd
pros meninos; o-que que 0y meninoy quer comer. Entilo-tudo-
Jj vemv mawcadinho- no- papel, tal diov esse aqui tal diav &
esse; tal diov € esse ol A gente fag iss0- AqUi, AL 0% Meninos
ndo- comem,; ai perde. Entio- ew quericv que o gente mesmo-
figesse ne;, o que que av gente vai dew naquele diov prosy
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meninos, foger ndo aquilo- escrito. Aquie & & o que oy
meninos Vao- comer, enlilo- Vaunosy mowcow aqui entilo- esse
que ew queriav que todo- mundo- respeitasse, como- & Nosso-
Jeito- nav aldeio.

A escola faz parte do cenario da aldeia, mas ela ndo é parte integrante da vida guarani,
embora hoje o desejo seja o de estudar, obter o diploma num curso técnico ou mesmo uma
graduacédo, a escola ainda ndo tem papel relevante na vida das criangas, apesar de ser um
espago de “transmissdao” de conhececimentos, algo como a opy (casa ritual), com a diferenca
que nela ndo ha belas palavras, mas conversas que causam fastio com muita rapidez. Creio
que talvez seja por ndo ser respeitado o tempo de aprendizagem de cada um, especialmente
considerando que os ensinamentos ndo sdo de origem Guarani, ndo sdo narrados com a
performance dos mais velhos. Os professores ndo conseguem seduzir o estudante. As aulas
mais interessantes, movimentadas, alegres, descontraidas, sdo as de cultura e linguagem,
embora as criancas entendam a linguagem, poucas se arriscam a pronunciar, falar na
linguagem e o esforco da professora Maria Guarani e Edmar Guarani, assim como 0s demais

que dela vez ou outra participam, é de que as kiringue (criangas) sejam em breve fluentes. .

Figura 11 — criancas se banhando no igarapé jacunda (Edmar Guarani, 2005)
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Pensando nisso, foi elaborado e impresso um livro, sobre o modo de vida Mbya de Nova
Jacundd. Como se vé na imagem, o momento mais aguardado era o de ir ao igarapé se
refrescar. Tento nas proximas linhas delinear rapidamente o problema vivido na escola

considerando a observacdo de Wera.

Muito antes de o ndo indigena aportar em nossas terras e com ele a escola, todos 0s
povos indigenas tinham por muito certo a sua pedagogia e metodologia de ensino, sendo o
principio mée educar para ter um adulto consciente de seus deveres para com 0 seu povo, sua
familia e principalmente o respeito as narrativas (mitos) e a natureza. As criangas desde tenra
idade iniciam o seu aprendizado com todos os homens do povo a qual pertencia, ele (a
crianga), aprendia por imitacdo; todos os momentos de aprendizagem consistiam em aulas
tedricos-praticas; assim era o cotidiano com as criangas, todos os adultos ensinavam-lhes,

eles ndo eram filhos de tal indigena, mas filho da comunidade.

A sala de aula era a grande e exuberante mée natureza, a licdo sobre astrologia, fisica,
biologia, geografia, historia, filosofia, boténica, eram ensinadas nas cacadas, pescarias,
excursdes de coleta de frutas e raizes e as de exploracdo do territorio pertencente a aquele
povo; a noite, as licbes continuavam ao redor da fogueira ou nas opy (casa ritual), durante as
festas, rituais, a cada momento novas licbes ensinadas; da mesma forma as meninas
realizavam o seu aprendizado com as mulheres da comunidade, ela era filha de muitas mées,
ensinada nos deveres e obrigacfes de uma futura mulher e esposa, principalmente do seu
papel politico na sustentacdo das bases familiares que compunham os tekoas guarani, assim
como a sua participacao nos rituais religiosos; a premissa desse aprendizado é tornar a crianca
um adulto capaz, de ser independente, obter o seu sustento sem ajuda de terceiros, trabalhar
para 0 bem comum de sua comunidade e estar pronto para o casamento no final do
aprendizado, que se dava com rito de iniciacdo, quase sempre coincidindo com o inicio da
puberdade, apos iniciado passa a pertencer ao circulo dos adultos, isso por volta dos doze ou

treze anos.

Toda a educacéo indigena é direcionada para a convivéncia em um espaco de igualdade,
ndo se exclui ninguém da vida social, porque se busca potencializar nas praticas sociais, as
bases de uma sociabilidade na qual as relagdes sociais, expressam o reconhecimento do

individuo na condicdo de sujeito de direito no &mbito da comunidade e portanto, de igual. E
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inerente ao processo de reconhecimento da trajetoria de homens e mulheres, como avaetes

(idéneo, verdadeiro) ser portador do poder da palavra.

O europeu chega e com ele o seu etnocentrismo e a escola, desprezando todos os
métodos de educacdo indigena. O recém chegado via no indigena um béarbaro, ignorante,
inculto, chamou-o de negro da terra, selvagem, a quem fez guerra por 0 mesmo nao concordar
com os seus métodos “civilizados”, de tratar 0 outro, matou, exterminou, dezenas de milhares
em nome da civilizagdo, para ser dono, senhor dos sertdes e do que havia neles, incluso os

habitantes.

Com o passar do tempo surge a escola nas aldeias ou nos redutos onde se amontoavam
0s indigenas mansos, amigos dos portugueses, cujos filhos participavam da escola,
responsabilidade da Igreja Catolica no periodo colonial, sendo a mesma uma imposi¢ao aos
povos indigenas que dela participavam. A escola para indigena, durante o periodo colonial,
primava pela conversdo religiosa dos indigenas e o uso de sua mao de obra para todo tipo de
trabalho, além da fun¢do de “integrar”, entendendo que o mesmo era destituido de cultura;
essa foi a ferramenta eficiente de destruicdo das culturas indigenas, significando a destruicao
das formas de organizacdo social, regra de parentesco e da religido indigena predominante
naquela comunidade, desprezando a operabilidade, praticidade e a veracidade de suas

instituicbes milenares, baseadas principalmente na cosmologia.

Essa ¢ a chamada primeira fase da historia da educacdo escolar indigena no Brasil
colonial, fase da educacdo religiosa. A segunda fase, apresenta-se com o advento da criacéo
do Servico de Protecdo aos Indios (SPI), em 1910, e posteriormente com a sua substituicao,
em 1967, pela atual FUNAI; pode-se inferir que a terceira fase comeca a delinear-se na
década de 70; conforme Matos e monte (2006:72):

“[d]e 1500 para c4, ¢ possivel perceber que as preocupacdes com a educagao escolar
para os indios ganharam contornos mais especificos a partir da década de 1970,
momento em que grupos sociais, formados por ndo-indios, iniciam um processo de
assessoria a algumas comunidades indigenas, em busca de “um modelo de escola
mais respeitoso a diversidade e aos direitos coletivos assegurados mais tarde na

Constitui¢do brasileira.”
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E a quarta fase se inicia na década de 90. Em 1991 promulgou-se o decreto que delegou
ao Ministério da Educacdo, a coordenacdo de politicas publicas e a¢cGes em prol da educagéo
escolar indigena, substituindo a FUNAI, é o inicio do novo processo de politica publica para a
educacdo escolar indigena, redundando na Lei de Diretrizes e Bases para a Educagdo
Nacional (LDB), em 1996; Plano Nacional de Educacdo, em 1998 e no Referencial Nacional
para as Escolas Indigenas (RCNEI), em 1998. A Lei n°® 9394/1996 dedica dois artigos no
Titulo das Disposi¢cdes Gerais, a educacao escolar indigena.

O Artigo 78 prevé que o Sistema de Ensino da Unido desenvolva sistemas integrados de
ensino e pesquisa para a oferta de educacdo escolar bilingle e intercultural aos povos
indigenas, oferecendo lastro a existéncia de subsistema de ensino voltado exclusivamente para
a educacdo indigena, devendo ter uma estrutura diferente da vigente nas escolas fora das
comunidades indigenas. A conseqliéncia imediata da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (LDB), concretizou-se na elaboragdo do Plano Nacional de Educagéo,
fundamentando-se nas previsdes constitucionais assegurando o direito a educacdo escolar
indigena, previstos nos artigo 5,° caput, CF/88; 4° 1V; 205; 206, I; 208, | e IV
;respectivamente: a igualdade de todos perante a lei; todos tem direito a ndo ser discriminado;
todos tém direito a educacdo; igualdade de condicbes a todos, de acesso e permanéncia na
escola; ensino fundamental obrigatorio e gratuito, e acesso aos niveis mais elevados de

ensino, pesquisa e criacao.

Esse novo despertar nasceu na proposicdo do constituinte de 1988, quando previu as
nuances da educacdo indigena proposta a partir de novo olhar considerando a valorizacdo do
ser indigena e ndo mais sua integracdo a sociedade nacional. Com as normas constitucionais o
indigena deve ser ele mesmo, quem sempre foi, um individuo com usos, costumes e dotado de
cosmovisdo diferente, os reflexos da nova forma de conceber a escola, ndo mais escola para
indigena e sim uma escola indigena, ndo significa radicalizacdo, pois muita coisa do que
pertence a escola formal ndo indigena, pode ser aproveitado ou reinterpretado ao paradigma

pedagdgico indigena, que faz o papel interlocutor, no estabelecimento do didlogo na transicéo.

A preocupacdo com essa interlocucdo é que merece atencdo redobrada, para que possa
vir a bom termo, sendo vejamos as palavras do professor Cosme Constantino wa’ore, membro

do Conselho de Educacédo Escolar Indigena de Mato Grosso:



144

“a formacdo escolar, no meu ver, tem coisa rara: nem sempre é boa, de vez em

quando t& ruim, de vez em quando t& pior. Mas precisa. Precisa para entrar em

contato melhor com as pessoas da sociedade envolvente (1997:14).”

Até entdo as escolas nas aldeias ndo eram sendo cdpias das escolas que existem nas
cidades: os mesmos curriculos, critérios de avaliacdo, carga horéria, estrutura de
funcionamento, arquitetura, professores ndo indigenas, material escolar pautado na cultura do
ndo indigena. A escola era pensada como possibilidade de que os grupos indigenas se
integrassem a sociedade nacional, na filosofia do integracionismo, com o pensamento de que
0 indigena com o passar do tempo esqueceria 0 seu modo proprio de ser, se expressar e
conceber 0 mundo. A escola era tida como um fator de ascensdo social: o indigena sai da sua
comunidade, vai para a cidade conclui os seus estudos ginasiais e se possivel um curso
superior e entdo entrar no mundo capitalista ou ser um assalariado brasileiro; ai esta a
concretizagao do discurso integracionista ou da “inclusdo”, da “ascensao”, do fruto produzido

pela escolarizacdo do indigena.

No entanto sdo muito poucos 0s que conseguem essa “almejada” ascensdo, a grande

maioria da comunidade ainda esta em situacdo de abandono escolar. Segundo Matos e Monte:

“[n}o Brasil, como no conjunto dos paises americanos, a educacdo escolar foi
empregada como um recurso, quase sempre extremamente eficaz, de aniquilacdo da
diversidade. Inimeras iniciativas de civilizacdo e integragdo for¢ada & sociedade
nacional foram implementadas pela coroa portuguesa, pelo império e pela republica.
Mesmo assim, recorrendo a diversas formas de resisténcia, as sociedades indigenas
tentaram domesticar a escola ou, quando isso ndo era possivel, tornaram-se

totalmente refratarias a ela (2006:72).”
Acompanhando o raciocinio, diz Grupioni:

“[ilmpondo-se por meio de diferentes modelos e formas, cumprindo objetivos e
fungBes diversas, a escola esteve presente ao longo de toda a historia de

relacionamento dos povos indigenas com representantes do poder colonial e,

posteriormente, com representantes do Estado nagéo (2006:43).

Se ponderarmos a questdo e nos indagarmos: e na atualidade, o que tem mudado? O
movimento indigena tem alcancado melhorias para a educacdo indigena? O principio basilar

em que as comunidades indigenas acreditam, é que a escola sé pode ser concebida da forma
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que eles a entendem, esse € o0 primeiro passo para que a educacdo indigena possa produzir
bons resultados, ser modelada pela pedagogia e metodologia indigena (cada povo tem a sua),
é claro que se deve aproveitar o que j& esta posto e que é bom. A escola precisa se reinventar
se redescobrir, a partir dos valores da comunidade, embora ndo exista um modelo universal,

pronto e acabado, de aplicacdo imediata e ndo desejavel.

A falta de assessoria antropoldgica para os cursos de formacdo oferecidos por
professores ndo indigenas que tem como publico alvo os estudantes indigenas, ndo possui um
minimo de compreensdo do ambiente onde se insere, 0 que permite comentarios do tipo: “os
pais indios ndo tem responsabilidade, vivem levando as criangas para todo lugar, [roca,
expedicao de coleta, visitas de parentes em outras aldeias, participacdo em festas, entre outras
atividades], faltam demais as aulas; tem pouco aproveitamento na aprendizagem, nao
valorizam a escola.” Penso que o que falta mesmo é indigenas na sala de aula como

professores, pode nédo resolver o problema, mas fica bem melhor.

N&o se atenta para o que € culturalmente importante ao outro, ndo se valoriza a
alteridade, como a caracteristica cultural crucial em uma familia, o fato dos filhos estarem
acompanhando os mais velhos e os pais em suas atividades como forma de aprendizagem e
interacdo social, garantindo a transmissé@o dos conhecimentos tradicionais, pela oralidade.
Essa realidade € vivida pelos professores Wajapi, como se denota nas palavras do professor
Viseni Wajdpi (2006:11): “se ndo tem escola, ensino na minha casa. Wajapi ensina em

qualquer lugar. NGs ndo esperamos a escola, o prédio, a gente vai atras do ensino. ”

Aqui temos as nuances de um primeiro problema, o fato de ndose considerar o tempo
das comunidades, cada uma delas tem as suas prioridades que nem sempre vai ser a escola e
ter muito cuidado com reducionismos que se transformaram em preconceito, dedugdes como:
os indigenas sdo preguicosos, indolentes, cabeca dura, sem interesse na aprendizagem e culpar
exclusivamente os indigenas por falhas da escola e professor despreparado para estar em

escola indigena.

O segundo problema € gue na ansia de resolver as deficiéncias da escola para indigenas
e transforma-la em escola indigena, a alfabetizacdo bilingle preconizada, ndo deve ser feita de
qualquer modo, com qualquer grafia, ou ainda se resumir ao ensino de cantos, mitos e ritos,

como se fossem aulas de teatro, simples ensino de arte. Ndo se resume a confeccdo de
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artesanatos tradicionais, como se fora simples “trabalho manual”; deve ser transmitida toda a
simbologia, e religiosidade compreendida em cada rito, canto ou narrativa reproduzida, por
quem vive e transmite a relidade, caso contrario ndo serd uma escola diferenciada, talvez
diferente, mas vazia de significados, considerando que a cosmologia ndo faz parte do
curriculo escolar, e s6 pode ser transmitida por quem a partilha, a viveu e foi constituido com
autoridade para tal. O ideal seria que tudo passasse pelo crivo da comunidade, mas o que
ocorre ainda € a aplicacdo das normas institucionalizadas do sistema tradicional de ensino,
com escolas na aldeia, maquiadas de escolas indigenas, resultado de um racismo institucional

que ndo atende aos direitos diferenciados, previstos constitucionalmente.

Em face das exigéncias legais, as secretarias de educagdo apressaram-se em realizar
cursos de qualificagdo do professor indigena e ndo indigena, para que de qualquer modo,
pudesse suprir a falta de professores e atender a demanda interna crescente, de estudantes por

bancos escolares nas aldeias, haja visto o crescimento da populacdo indigena no pais.

O esperado é um professor preparado, ser professor e ndo estar professor; ndo deve ser
pensado como um emprego, mas como o local que substitui a outrora casa dos homens ou a
casa das mulheres, isto sem ser pretensioso na substituicdo de uma instituicdo por outra. O
professor apesar de ndo ser um sabio nos moldes da experiéncia/idade, ele pode sim
compreender, assimilar e reproduzir para os interlocutores em sala de aula, os valores

holisticos do seu povo.

O certo ¢ que através da lingua materna, a crianca forma o seu mundo de significados, é
o meio pela qual ela entende o que esta a sua volta. Quando se deixa de falar a linguagem é
como a terra que antes era uma floresta abundante passa a ser derrubada para dar lugar ao
pasto dos bois, logo vai ser uma terra pobre e sem cobertura, um semi deserto ou ainda como
0S piscosos rios, que perdendo a floresta que o sustenta, fica com as margens nuas, logo vai
ser um rio assoreado, sem peixe e com agua contaminada, 0 primeiro passo para que seja um

rio morto.

Diante desse dilema, o direito fundamental da pessoa humana a educacdo, segue a
passos de tartaruga no que tange a sua implementacdo, ndo depende de leis, elas ja séo
numerosas, as mais avancadas do mundo. Falta-nos o toque magistral de uma caneta no papel,

no despacho de prefeitos e governadores, reconhecendo e implementando a escola como
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indigena, e também evitar o olhar miope, na hora de empenhar os recursos recebidos com
destinac&o a educac&o indigena. E sabido que ha escolas com acessos em locais mais dificeis
que se possa imaginar, o que ndo impede de fazer valer direitos de cidadania, para que o
cidaddo indigena ndo seja lembrado apenas no momento de votar e depois cai no
esquecimento. Essa também é uma caminhada com intencionalidades, para se chegar a escola
sem males e nelas ndo se veja mais o0 abandono, a falta de merenda, professores, transporte

escolar, e o desrespeito as cosmologias e a outras formas de educar, como no caso Guarani.

3.2 Tekod™

Muito se tem falado a respeito do modo de vida guarani, o nhandereko, mas para que o
mesmo seja exercitado é preciso um lugar que ofereca condi¢fes para que seja possivel viver
de acordo com as regras prescritas, esse lugar é o teko4, literalmente é o lugar onde a vida cai.
Congrega em si um conceito cultural sincrético, que extrapola a simples posse de uma area de
terra, significando o lugar, o0 meio, as condicdes ideais para 0 modo de ser guarani. Viver,
estar no tekod é o lugar no qual se vive o teko (filosofia de vida). E o ponto onde se imbricam
as dimensdes do social, politico, econémico e cosmoldgico. No passado o tekoa nao tinha
limites fixos, poderia ser extenso ou nao.

No passado, a vasta area de floresta, de dominio, ocupacéo, exploracdo, caminhadas,
eram chamados de guara ou guara, o suporte para a formacéo, da rede de aliancas, relacGes de
parentesco, solidariedade, reciprocidade econémica, politica, religiosa. O guara significava o
espaco dominado, domesticado. Aqui vou desenvolver o correlato guard que € o espaco a ser
conquistado, dominado, domesticado, guaranizado, como é a formatacdo de uma nova area de
levantar as casas e a opy (casa ritual), em uma terra longinqua e sem as referéncias como
aquelas de onde se partiu um dia, em tela o caso do tekoad pyal (lugar da nova morada),
localizado no municipio de Rondom do Para. Utilizo Tekoa como sinbnimo de territério e a
aldeia em si, denomino de tava, como era no passado e ainda assim dito por algumas

comunidades, embora ndo seja regra. E uma construco a ser teorizada.

% Aqui é utilizado como o lugar onde se pode construir casas, estabelecer campos de caca, coleta de frutas,
pesca, materiais para confeccio de artesanato, colocar rogas e ter oferta de plantas medicinais a sua disposicéo. E
a constitui¢do de um territério onde a vida literalmente “cai”. Teko: vida, modo de ser; a: designa a trajetoria, a
queda de algo em direcdo ao solo. E o lugar do bem viver, de morar, de ser/estar guarani.
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No passado, 0 espaco geografico do guaréd (grande territorio) equivaleria hoje a area
geografica de um pais; o tekoa seria como um estado da federacédo e as tavas seriam como 0s
municipios e suas cidades, estas eram espacialmente dispersas, distantes varios kildbmetros
uma da outra, formando aliancas entre si, cada qual chefiada por pessoas com grande prestigio
politico e expressiva religiosidade o xe tam@i (meu avl)e a xe jary’i (minha avo), estes por
sua vez poderiam ser o nhanderu ( nosso pai orientador espiritual) e ela a nhandecy (nossa
mae oreitadora espiritual). Considerando o espaco do guara (grande territdrio), no passado
chamado de tekoad guaxu (grande territorio), estes comportavam os tekoas, que por sua vez
limitavam as tavas, estas podendo comportar varios te’ys (familia grande), subdivisGes socio-
espaciais menores. Lembrando que o(s) tekoa(s), ndo é um ente sdcio-politico estavel, é
imbuido de uma forte sensibilidade a fissdo ou cisdo, multiplicando-se.

E assim que se costuravam as redes de caminhos, aliancas, relagbes de parentesco,
pilares que davam suporte a vida econdmica, politica e religiosa aos grupos locais, as
multilinhagens, rede de parentelas compostas por dezenas e dezenas de familias nucleares. A
ocupacdo, organizacdo espacial € um definidor das formas sociais Guarani, no entanto o
espaco fisico ndo é apenas 0 suporte para a organizacdo social, ¢ a formatacdo do sistema
social, quando este transforma um espago geografico comum, em espaco ideal onde podera
exercitar o modo de ser auténtico.

Tenho a consciéncia de que o acima relatado para os dias atuais, ndo € possivel para
inimeras comunidades, considerando a falta de espaco, uma vez que este foi tomado pelos
ndo indigenas, no entanto a complexidade e a variedade da rede de relac6es que estabelecem
com os espacos territoriais de perto e de longe, ndo podem ser reduzidas a uma visdo abstrata
ou idealizada do modo de ser politico-religioso guarani ou ainda vincula-los a um tekoa
exclusivo; ha que se ter o cuidado de andlise, sdo dindmicos e atravessam suas caminhadas
por vasta regido que inclui municipios, estados e paises, pois 0s pés guarani ndo conhecem
fronteiras nacionais, como ja afirmado.

E desta forma se a reterritorializagcdo ou guaranizacdo de um novo espaco que se esta
ocupando, ainda que nao corresponda ao ideal, desejado, como de outrora. Os significados de
Guéra, tekoa, tava e te’yi passaram por ressignificacdes, reinterpretacées, sofreram e sofrem
transformacdes nas suas dimensBGes espaciais, arranjos internos, formatacdo. Ha um
nhandereko (modo de vida), contextualizado, pensado na pos-modernidade, em razdo dos
tempos serem outros assim como as condi¢des atuais de vida. O intenso contato interétnico, a

interculturalidade, ndo ter mais floresta para se esconder, obrigaram o guarani Mbya a
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desenvolver formas, estratégias de sobrevivéncia fisica, cultural e espiritual, tendo que
sobreviver com a venda de sua forca de trabalho, dos empregos que surgiram de professor,
agente saneamento, agente de salde, técnico de enfermagem, zelador, merendeira nas escolas,
entre outros, provocando uma reestruturacdo considerando o seu tempo e trabalho, influindo,
modificando as relagdes e arranjos entre as familias nucleares e a familia extensa. A FUNAI
emprega hoje indigenas como chefes de posto, vigias, sendo pouquissimos 0s que ocupam as
funcdes de coordenador na atual reestruturacdo do 6rgdo. Outra fonte de ingresso de dinheiro
na comunidade e de suma relevancia sdo os beneficios sociais, como a bolsa-escola, bolsa
familia, o auxilio maternidade e a aposentadoria por idade.

N&o ha uma imutabilidade, assim como ndo ha como querer encontrar uma cultura
pura nos tempos hodiernos, ha releituras feitas pelo guarani de seu modo de estar em contra
ponto com a sociedade do entorno, com a qual convive cotidianamente, a énfase estd em que
0 modo de ser, continua observando os principios de antes. Tem-se entdo a delineacdo do que
hoje entendem por ser, estar guarani, assim como 0 que é ter ou exercer 0 bom viver. Nesse
sentido, os Mbya constroem seu conceito de tekoa (territorio), tekoad guaxu (grande territério),
por meio do nhandereko (modo de ser). O tekoa ou territorio simbdlico de hoje difere muito
nas condi¢cdes ambientais, espaciais, daquele apresentado nas narrativas.

Para o Guarani, 0 mundo fisico esta inserido em uma trama de interligacGes, havendo
um liame que une o mundo natural, o sobrenatural e a organizacdo social. Dessa forma, o
humano, o vegetal, 0 animal e o divino interagem, com a diferenca de que no passado havia
uma lingua entendida por todos; hodiernamente, somente os nhanderus (orientador espiritual)
tém essa prerrogativa.

E na préatica da espiritualidade que todos se harmonizam, por essa razao os rituais,
cantos e invocacOes tém funcdo fundamental no equilibrio dessas forcas. Homens, plantas,
animais e as divindades integram e interagem no mesmo mundo. Essa convivéncia com o
meio onde se vive, perpassa por varios principios que sdo da propria esséncia do povo
Guarani, dos quais 0s trés principais sdo: o mboraihu®, mborereku4® e o oreparereko®, razéo

pela qual ndo se sente dono da terra nem do que esta sobre ela. Ele é apenas uma parte ou algo

°1 O que se ama ou aquilo pelo qual se nutre amor ou ainda o que se deve amar, o que provoca 0s mais nobres
sentimentos € o significado da palavra Mboraihu, Mborai .

%20 que nos proporciona o conhecimento; o que nds conhecemos, somos nos os detentores; remete a posse de
algum ou todo conhecimento ou o caminho que nés devemos conhecer, pode ser entendido também como
arakua’a.

% 0 que nés possuimos; 0 que é de nossa existéncia ou o que sustem 0 nosso modo de vida, que sustenta o
verdadeiro modo de ser.
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a mais para complementar o ciclo da vida na natureza, cré que recebeu de Deus a terra para
viver nela, cuida-la, respeitar o equilibrio ecoldgico, por isso ndo a depreda. Retira da
natureza somente 0 que precisa para cada dia, desconhecendo a poupanga tdo comum ao
homem branco, baseado em peclnia, muito embora necessite e faga uso do dinheiro.

O raciocinio do povo Guarani € a de que se respeitar a natureza e dela retirar somente
0 que precisa vai ter no dia de amanha o mesmo que obteve hoje; isso ndo deixa de ser uma
poupanca, mas difere desta na medida em que é mensurada por recursos da natureza como
agua potavel, caga, pesca, frutas, mel, remédios. Um ambiente saudavel e preservado para si e
para as futuras geragdes do povo Guarani € o principio que vigora ha milénios, mas que
somente no final do século XX passou a ser visto pelos ditos ‘“civilizados” como fator
fundamental para perpetuar a sua propria existéncia, hoje previsto no art.225 da Constituicéo
Federal Brasileira de 1988.

O que se ama ndo se destroi (a natureza), mas se cuida, a cada dia, em cada ato que se
pratica em relacdo a tal objeto de amor, para sempre té-la na sua exuberancia; cuidando-a,
tem-se cuidado ndo somente com o povo Guarani, mas com todos os seres vivos do planeta. O
Guarani acredita que cada animal, cada planta, possui uma alma detentora de uma
determinada forca e histdria. Essa € a logica do principio do mboraihu (amor), o principio que
norteia a propria vida. No universo de conhecimentos do espaco fisico, o guarani identifica e
distingue os mesmos, onde todos formam um conjunto de representacdes que S&o
humanizadas, espiritualizadas; cada qual com o seu dono, 0s “jaras,” 0S espiritos protetores,
assim a floresta, os rios, 0s animais, a terra, 0s peixes, toda a natureza esta sob uma
protecdo®. A existéncia dos espiritos bons e protetores permitem ao Guarani entrar e sair das
matas sem maiores problemas; o seu cuidado € com 0s entes que somente esperam uma
oportunidade para desencadear o mal.

Com a perda da cobertura vegetal, se perde muito mais que a floresta, adentra no
econbmico, politico, religioso, social, implica perda de conhecimentos tradicionais associados
a biodiversidade, das plantas curativas, frutas, sementes para complemento alimentar. A
floresta € o hiper-mercado e a mega farméacia onde se encontra de tudo, sem ela ndo se tem
coisa alguma.

Pissolato (2006) segue a meu ver essa linha de raciocinio quando pensa o tekoa (lugar
de morada) menos como espaco fisico tradicional e mais como espaco com um minimo de

condicdes ecoldgicas servia ao proposito de estar bem e ndo no modo absoluto de ser guarani.

% Para um aprofundamento do tema, ver Mendes Junior (2009).
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Pelo olhar da autora o tekoa Mbya aparece como o lugar da articulagdo, negociacdo e a que se
soma a consciéncia da terra e vida imperfeita e, o desejo de encontrar um lugar apropriado ou
com condicdes de ser guaranizado e ali alcancar o bom viver. O interesse principal da autora
em tela ao que parece ndo sdo exatamente as caminhadas pelo tekoa guaxu (grande territorio),
e sim analisar a filosofia de vida Mbya. Embora as caminhadas sejam presentes em seu texto
sobre a duragdo de vida da pessoa, imbricado na nocdo de tekoa (lugar de morar). A autora
critica a nogdo segundo a qual a impossibilidade de realizacdo do “modo de ser” Mbya nesta
terra, projetaria sua existéncia ao dominio religioso, questdo classica na etnografia Guarani.
Em sua analise, o nlcleo da vida social Mbya, esta na “produgdo da humanidade” que o
motiva a caminhar na busca por lugares idealizados, adequados para prolongar a duracdo de
vida da pessoa, considerando que lugar verdadeiramente bom ndo ha. O tekoa aparece assim
como um elemento definidor de limites precisos entre parentes e ndo parentes atuando através
de um processo de incluséo e exclusao de pessoas.

Garlet (1997) caracteriza o territério Mbya como amplo, definido ou em expansao,
embora descontinuo e articulado pela pratica da mobilidade e circularidade entre as aldeias. A
circulacdo dentro do mesmo espaco permite definir sua territorialidade, processo que tem sido
intensificado pela reterritorializacdao, implicando na “re-localizacdo no espaco.” Explica que
este processo “‘exige uma justificativa por parte do grupo”, efetivado através da memoria e a
reelaboracdo dos mitos (p. 18-19), ao mesmo tempo, fundamentada no direito a ocupacédo do
territorio ancestral. Na perspectiva do autor a mobilidade/circularidade é a estratégia Mbya
para manter o nhande reko (nosso modo de vida).

Portanto o tekoa estd em constante traducdo e reinterpretacdo, conforme as situacoes

se apresentem seja de cunho social ou espiritual.

3.3 Nhembo’e’a mba’e (educando para ter o sentimento de pertencer)

Penso ser pertinente como o guarani pensa a propriedade, a posse, pois desde 0s
longinquos tempos em que 0s povos indigenas habitam o continente americano, dentre eles o
povo Guarani, a terra € mais que um pedaco de chdo com a sua megasociobiodiversidade, é
um ente com vida, espirito, que ndo pode ser vendido ou comprado, em cujas entranhas esta
escrita a génese guarani enquanto ser humano e com a qual mantém um vinculo holistico. E a

terra sua mée, irma, solo sagrado, sem a qual é impossivel obter qualidade de vida.
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O significado da terra para o Guarani, ndo é mensurado a partir de valor monetario, é
axioldgico; ele ndo se sente dono da terra, ela ndo lhe pertence, ele pertence a ela, interage
com a mesma e a considera um ente vivo, por isso o valor pectnia passa longe do que entende
por valoracdo do bem, a significacdo é outra, pois como pode a terra mae, irma, ter um preco
para negocio? Como pode por preco no espirito da terra? Como pode ser o dono da mesma se
nao foi ele que a criou? A terra é de Deus que a formou, ele é o dono.

O interesse coletivo é que prevalece, mas isso ndo significa que tudo passa pelo crivo
do coletivo, que todos necessariamente trabalham juntos™ou que todos sdo donos de tudo, hé
as particularidades no seio da familia grande, que compde o tekoa. Todos sabem o que é de
quem e que nao se deve usurpar a posse de outrem, € preciso comunicar que vai na roga deste
ou daquele parente, buscar alimentos, é a satisfacdo do prestigio e da ética.

O respeito e a credibilidade que a comunidade dispensa a convivéncia, a esse estado
de “aparéncia” ¢ protegido pelo Direito indigena, nos moldes do Direito civil brasileiro, dos
Direitos reais, € o principio do mborerekua (o que nds conhecemos) que norteia a adequacgéo
social, € um principio geral do Direito Guarani, € claro que a leitura é feita com outros olhos,
haja vista que a realidade social guarani é totalmente diferente da sociedade nacional, tanto é
diferente que a terra ndo € vista como coisa, res, mas como um ente vivo que mantém relacoes
juridicas com o Guarani, ndo ha sujeicdo de um ao outro; nesse caso 0 sentido semantico da
posse ndo se prende ao poder fisico sobre a terra ou a tudo que esta relacionada a ela, isto ndo
significa que ndo ha um lus possidendi (Venosa, 2001:42-43) a moda Guarani.

A convivéncia comunitaria € sintetizada no principio do oreparereko, que mantém a
unidade do povo Guarani, todas as festas realizadas eram ndo somente para celebrar a fartura
da colheita, mas para manter vivo na memaoria, quem se €, 0 que se ama, 0 que se pode ter e 0
que se tem no presente, 0 que se teve no passado e 0 que se podera ter no futuro; a maior
responsabilidade que recai sobre o Guarani é que se “somos nos que
possuimos”(oreparereko),é N0sso dever manter o status da natureza, tal e qual foi recebida de
Deus. A sociabilidade ¢ marcada em todos 0os momentos em se ensina como deve ser um
avate’e,bem como quais as conseqiiéncias de ndo sé-lo. A literalidade da tradugdo seria “nos
que possuimos”, ou seja, essa terra tem dono®, quem zela por ela, a preserva, mantém

vinculos afetivos e é aflorada a sua espiritualidade.

% O mutirdo existe para socorrer as rogas mais sujas ou ainda para que a lavoura receba os tratos culturais com
mais presteza.

% Frase proferida pelo mboruvixa Guarani, Sepe Tiaraju, quando estava prestes a entrar em batalha contra as
forcas militares de Portugal e Espanha, em defesa do territorio Guarani.
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Na economia da reciprocidade praticada no tekoa (lugar de morada), existe a
obrigacdo moral de ajudar, repartir o que se tem com o proximo, se este estiver necessitando,
pode ser a participagdo em um mutirdo, no caso de precisar preparar o0 solo para a proxima
semeadura, trato cultural ou a propria colheita, construir casa, limpar os caminhos que se usa;
na colheita da safra resta a mesma obrigacdo ao que foi ajudado em mutirdo; quanto mais se
tem maior é a obrigacdo de ajudar; esses bens distribuidos sdo o peso na balanca do prestigio,
que vem na esteira do reconhecimento publico pela comunidade, sendo generoso, distribuindo
porcOes fartas aos parentes, € um homem solidério, caso contrario é um avarento de pouco
prestigio.

O Guarani plantava as suas rogas, cagava, pescava e tendo como foco o coletivo, o
bem estar da comunidade, da grande familia; a posse de um determinado local do tekoa para o
preparo da roca, ndo leva em conta o conceito de propriedade que o ndo indigena tem, aqui €
0 meu que se transforma em nosso, um usufruir de alcance coletivo do que a terra pode
proporcionar; ndo somente as boas colheitas, mas também as boas madeiras para construir as
casas, a biodiversidade que fornece os remédios, a abundancia da cobertura vegetal que abriga
a vida silvestre, de modo que facilite a busca por sementes, frutas silvestres, raizes, onde se
concretiza o mborerekua, nos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, porque
0 bem maior vida precisa de um meio ambiente saudavel, preservado o suficiente para que
assim esteja,salvaguardando os interesses difusos (Benatti, 2005:208).

O usufruir é gozar dos recursos da natureza, porém de forma equilibrada para ndo
esgota-las, é o que ensina o conhecimento acumulado (mborerekud), se ha a pretensdo de
preservar 0 que se ama, € preciso cuidar o gue se tem hoje, para que o modo de vida possa ser
praticado nos moldes da religido tradicional.

No caso do artesanato, o grafismo indica o “brasdo” de qual nucleo familiar artesa,
estd estampada no desenho da obra acabada, traz a lembranca sua origem e histéria enquanto
povo,é o seu selo de garantia e certificado de origem, sendo inconfundivel o seu significado
artistico e holistico.

O homem Guarani foi criado por Nhanderu tenonde (nosso deus primeiro), para que
admirasse a sua criacdo, a natureza e com ela estar umbilicalmente ligado, alimentando esse
elo tdo forte como a propria vida, essa logica da filosofia Guarani é fundamentada pelo
principio do mboraihld; mesmo havendo um poder sobre as coisas, ele é relativizado, nédo
havendo na lingua Guarani uma expressdo que se aproxime do sentido de propriedade (usar,

gozar, fruir e dispor); o que ha sdo orientacdes sobre a posse que tentam exprimir o sentido de
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propriedade, norteador da economia de reciprocidade do Direito Guarani, que ndo impde mas
cria na voluntariedade a lei e ordem (malinowski, 2003:21-23); ha trés expressdes que
indicam o que pode ser propriedade ou quem pode ser proprietario: mba’e” jarekoha®™ e
mba’e ijarava®™.

O mba’e, enquanto “propriedade” do solo ndo ¢ entendida como coisa (res), do Direito
civil, passivel de negocio, que pode ser medida (em hectares, como uma fazenda, sitio,
chacara, etc.); o solo é ser vivo, mas que pode ser apropriado por quem tem interesse nele,
para usar e fruir das suas benesses, e utiliza-lo para produzir principalmente alimentos, mas
essa posse € temporaria, pois logo o solo vai entrar em descanso, para que volte ao estado
anterior de fertilidade e possa futuramente ser um novo rogado.

O ritual da derrubada da mata, a coivara, a semeadura e o trato cultural, podem ocorrer
de modo coletivo no puxiron, mas a posse é de alguém em particular, no entanto o interesse
maior a ser atendido é o da comunidade, nesse sentido a posse do solo atende a funcédo social
da posse, a ela converge o interesse individual e coletivo, focalizando o objetivo maior que ¢
produzir alimentos suficientes para atender a necessidade da comunidade.

Em relacdo ao Direito de posse do solo, hd no Direito Guarani, inimeras restricdes
como ndo derrubar mais mata do que o necessario para a producédo de alimentos, para que a
interferéncia no meio ambiente seja a minima possivel, para manter o equilibrio ecologico,
com isso ndo afugentar a caca, nem prejudicar a flora; ao queimar a derrubada os aceiros
devem ter uma boa margem de seguranca, para com isso evitar incéndio. A natureza pede para
ndo usar o solo até a exaustdo, por isso a rotacdo de uso do solo e de culturas, para que ndo se
iniciem um processo de degradacéo da terra e perder os favores da mée natureza, é o principio
da reciprocidade que deve ser observado.

Porque se preocupar com 0 amanhd, se as acles de hoje o garantem? Se a terra é mae e
irma, é uma familia, ha um laco que os une tdo forte quanto o sopro da vida, um cuida do
outro, desde que haja o respeito mutuo. Esse respeito € ensinado a todas as criangas Guarani,
na perduracdo do oguata (caminhada), na grande sala de aula que é a natureza, é ensinado o
principio da retribuicdo, que todo Guarani deve observar.

Toda a natureza criada é passivel de ser alvo de posse, mas ninguém é dono, hd um

dominio; a posse € mansa e pacifica, aflorando o exercicio dos direitos reais no tekoha;

°7 Que pode pertencer a alguém, possessao, propriedade, pode pertencer ao patriménio de alguém.
% Recurso da natureza para possuirm; é para possessio de alguém.
% Hé gem possuir, foi assenhoreada.
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embora ndo se tenha a idéia de propriedade como é conceituada no Direito civil brasileiro, €
preciso ter equilibrio nas relacBes sociais, por isso 0s preceitos juridicos Guarani que
normatizam o Direito de posse indicam quem é o possuidor e quem pode sé-lo; a posse no
Direito Guarani ndo apresentava vicios e os conflitos eram rarissimos, a raz&o é que ndo é a
posse que importava, mas a producdo de alimentos. E ténue a linha divisoria que separa o
individual, do coletivo, sendo responsabilidade de todos observarem os Direitos obrigacionais
em relacdo ao meio onde se vive. A valoracao, preservacao do que pode ser alvo da posse, 0
mba’e (a coisa que pode ser apropriada) do tekoa (lugar de morar), assemelha-se a uma
universalidade, entretanto € individualizada em areas com fins especificos, como o local das
rocas, de caca, de coleta, de pesca, sintetizada na no¢do psicoldgica de apropriacdo (Venosa,
2001:19), que n&o é sb individual, mas abarca todo o coletivo.

Essa nocdo de propriedade Guarani é de conceituacdo juridica geral, por isso a sua
existéncia ndo é regulamentada com exclusividade pelo direito privado Guarani; o Guarani
utiliza pontos de partida que sdo os principios, a posse € de utilizacdo individual com foco no
coletivo. O mba’e definidor de algo que pode ser apropriado, em sendo acrescentado 0s
pronomes: xe (eu), nde (tu/vocé), haé (ele), Ore (nds), ter-se-a, 0 que é meu, 0 que é teu,0 que
é seu, 0 que é nosso, indicando quem esta naquele momento investido na posse,bem como
guem tem o Onus das obrigacOes e deveres a observar. Esse dominio, apropriacdo do solo
implica no usar e gozar, ndo ha a faculdade de dispor; apds algum tempo de uso o solo é
devolvido aos cuidados de seu espirito protetor para que a mesma volte a se recompor.

Para 0 que € meu restrito ao fogo familiar, normalmente um arbitro decide sobre a
questdo, quando esta surge, ndo sem antes fazer uma prelecao sobre o direito privado Guarani,
aconselhando sobre como deve ser a conduta de um avaete (ser verdadeiro); nem sempre as
dissensdes chegam ao lider politico, mesmo no caso penal. Para o que é teu, seu, segue 0S
moldes do primeiro, com a diferenga que na maioria das vezes chega ao conhecimento das
liderancas para que dirimam a causa. O que se atem ao nosso, é de interesse da comunidade
por isso, ja € competéncia do conselho discutir e decidir sobre a causa; o ritual segue o do
privado, os membros do conselho exortam a comunidade, aconselham os envolvidos, fazem a
memoria do Direito Guarani, a reprimenda e apaziguam o conflito, dependendo da gravidade

~100
u

da causa € convocado um aty guassu-, geralmente quando se tinha a posse do territério

ameacada e o tekoa (lugar de morada) estivesse em perigo.

100 Grande reunido; assembléia, ajuntamento.
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Tudo que esta na natureza é para ser usufruido pelo povo Guarani pelo principio do
jarekoha (para possuirmos), tudo o que esta no tekoa pode ser alvo de posse desde que
respeitado os principios norteadores da preservacdo do meio ambiente, pois deste é que
depende a sobrevivéncia da comunidade, mais do que isso é ai que se reproduz toda a cultura
que lhe caracteriza como povo, € o seu modo de ser, reproduzido em um espaco de
significacdo espiritual; ndo havendo esta possibilidade, podera ocorrer a sua morte social.

Um tekoa (lugar de morar) é formado por familia(s) extensa(s), estas representam a
estrutura social da sociedade Guarani, € o ente socio-politico, econémico, com territdrio
definido e autbnomo sem se confundir com outra familia extensa, embora exista muitas
semelhangas de uma para a outra, elas sdo autbnomas e independentes. A familia extensa
retne pessoas unidas pelo lago de parentesco, como avds, tios, sobrinhos, pais, maes, filhos,
cunhados, um chefe politico ou religioso ou ambos, todos sujeitos de direitos e de obrigacoes;
cada qual pode ser detentor da posse de determinada area, para dela obter boas colheitas,
quase sempre é essa posse que tem a aparéncia de propriedade, tanto a coletiva como a
individual que é alvo da regulamentacdo do direito de posse, dinamizado pela economia da
reciprocidade, permeada pela solidariedade, no Direito Guarani.

A literalidade da traducdo de jarekoha, “para nds possuirmos”, ndo exclui ninguém do
direito de posse, a cada novo casamento, a cada crian¢a que nasce € preciso produzir mais
alimento, o territorio é para ser ocupado, usufruido por todos; o Guarani ndo se sente dono de
nada, estd aqui de passagem, por um periodo, se preparando para chegar a terra sem males,
mas enquanto esse momento ndo chega, ele deve ser cuidadoso com a terra que o alimenta,
Ihe oferta condicGes de moradia, Ihe permite a reproducdo cultural, fisica e espiritual; a terra
boa para o cultivo ndo é alvo de preferéncias de posse, mas sim de destinacdo para prover
alimentos a grande familia disposta no tekoa (lugar de morada).

Ha que se fazer a distingdo de terra e territdrio, a primeira é aquela que tem destinacao
de ocupacdo, o espaco minimo de sobrevivéncia, a terra destinada a lavoura, caca, pesca e
coleta; em algumas demarcacdes, a area destinada pelo governo é somente a de ocupacéo,
outras menores ainda foram transformadas em reservas, ndo considerou o espa¢o imemorial,
confinando muitas familias extensas em um mesmo espaco. O territério € um espaco maior
gue a ocupacdo, é onde esta toda a significacdo espiritual, abrangendo todos os espacos
necessarios para a pratica do uso sustentavel, engloba as areas de pesca, coleta, rogas, caca,

morada dos espiritos ancestrais, dos varios tekoa, compreendendo todos os espacos de
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ocupacdo e utilizagdo que de uma forma direta ou indireta, interferem no modo de vida
Guarani.

O mba’e ijarava (a quem possuir), pode se afirmar que é a terceira fase do Direito de
posse, quando as coisas que podem ser apropriadas, ser alvo de posse, tem 0 seu pretendente e
este entrou na posse e a mantém. Aqui se afirma que o objeto ou o espaco fisico ijarama®;
alguém passou a ter a responsabilidade (deveres e obrigacdes), como o0 objeto da posse; ndo
ha problemas relacionados a contestacdo da posse pelo fato que aqui elas praticamente nao
existem; concretiza-se 0 meu que se transforma em nosso, o0 objetivo € produzir bens que séo
destinados ao consumo de todos, na aplica¢do do principio da reciprocidade, da solidariedade.
O Guarani ndo Vé na terra e na posse, 0 conceito de propriedade que vige fora das aldeias, ele
ndo a vé como objeto de Direito, mas como sujeito de Direito com a qual deve manter
vinculos holisticos.

Todos os preceitos advém da religiosidade Guarani, da religido original pela qual se
orienta, é esta orientacdo que dita como tratar a natureza, como fazer para que 0s espiritos que
ali habitam Ihe possam ser favoraveis, ajudando e socorrendo no momento em que precisar. O
meio onde desenvolve o seu modo de vida é vivo, dotado de poder que pode se voltar contra a
comunidade se os preceitos ditados pela religido ndo forem respeitados.

Por esse preceito, tudo que esta a volta do Guarani tem dono, este € Deus o criador de
tudo e cada coisa tem o seu espirito protetor, para o qual se pede licenca para poder utiliza-lo.
Entdo a razdo de ndo se preocupar em ser proprietario, atendo-se em usar, gozar e fruir,
simplesmente porque ha por parte dos espiritos protetores ha cessdo de uso, implicando em
direitos e deveres por parte de quem esta usufruindo, aquele solo.

O sistema desenvolvido pelos indigenas de modo geral, ndo vé na propriedade um
dono, ndo ha esse poder que adere a coisa, subjugando-a a uma vontade que a domina e lhe
destina a um fim de acordo com o interesse do momento, principalmente o lucro; essa vontade
de Ihe dar destinacdo existe no Direito Guarani, mas € uma destina¢cdo com a funcédo social
produzir alimentos para atender a comunidade, a destinacdo sé € restringida pelo fato de que
ela (a terra), deve voltar ao seu estado anterior ao entrar em descanso, caso contrario ela fica
doente e por consequéncia o proprio Guarani se torna débil e fragil, contagiado pela
enfermidade que assolou o espirito da terra.

A propriedade para o Guarani perpassa 0s verbos teko (ser), oiko (estar) e guereko

(ter), que associados ao possessivo mba’e, determina quem € o possuidor naquele momento; o

101 34 tem possuidor; ja tem dono.
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teko mba’e®®é 0 momento ou o estado em que o Guarani esta com o animus de posse ou seja,

ele se prepara para psicologicamente assumir o lugar do espirito protetor de determinada area;
no momento em que passa a ser o possuidor, 0 mba’e oiko (a coisa, 0 objeto,passa ao dominio
de alguém), a terra ganha um zelador, que investido na posse, passa a ter Direitos e deveres e
a responsabilidade é maior ainda, por ter entrado na espiritualidade da terra. Esse termo pode
significar também que o objeto da posse existe como sujeito de Direito e ndo somente como
objeto de Direito. O termo guereko (ter), passa a ser mba’e aguercko (0 que tenho), o
possuidor passa a ter o status de proprietario, mas ndo é ter poder sobre a coisa (no caso
Guarani € o solo) e sim fazer parte dela; assemelha-se a um contrato, no qual tem Direito e
obrigac6es em relacdo ao outro.

Todo o espaco de ocupacao é um mba’e oiko, € antes de mais nada de dominio de toda
a comunidade, que vai legitimar o posse individualizada daquele que vai dar a terra
destinacéo, de produzir alimentos.

Todo o territorio esta sob essa aparéncia de propriedade, a posse € coletiva, assim
como o dominio, conforme a necessidade de sobrevivéncia vai-se usufruindo do territdrio
sempre preservando 0 que se tem, para que a natureza continue com vida e se esta vive e esta
com saude, o Guarani também estara vivo, assim é a filosofia Guarani de uso do solo ou 0 que
se aproxima da idéia da propriedade.

O conceito ainda é vivo entre 0 povo Guarani,mas 0s espacgos exiguos em que foi
amontoado pelo governo e agravado pela explosdo demogréafica que os tekohas testemunham,
impossibilitam a reproducdo do modo de vida tradicional; a vida espiritual enfraquece e mina
0s animos de continuar nessa terra que esta cheia de males, sendo esta uma das razdes nas
ultimas duas décadas pelos cinco centenas de suicidios nas terras Guarani de Mato Grosso do
Sul.

A terra ficou doente, esta enferma, perdeu o primeiro estado de exuberdncia, o seu
espirito esta triste e esta situacdo se reflete no cotidiano da comunidade, em todos os seus
afazeres, a primeira conseqliéncia é a fome que assola e tem ultimamente flagelado os tekoas;
a morte tem ceifado principalmente a vida das criancas, sdo essas mortes que tem engrossado
as estatisticas dos Gbitos por desnutrico.

O principio do mboraihu (0 que se ama) continua fundamentando o sentimento do
Guarani em relacdo ao meio onde vive, o problema que se avulta é que 0 mba’e teko (0 que

pode ser apossado), tem assumido a feicdo de posse privada para cada familia nuclear, nos

102 Neste sentido é o objeto que vai ou pode ser apossado.
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moldes da propriedade privada do Direito civil brasileiro, sedimentando o conceito do mba’e
ijarava (tem dono) na esfera do individual, mas isso ndo significa que a familia grande
desapareceu, ela se readaptou, principalmente para que a lideranca politica seja escolhida.
Essa situacdo se apresenta porque a populacdo Guarani aumenta e o tamanho da terra € o
mesmo, diminuindo o espago de ocupacéo a cada ano.

O conceito do coletivo ainda persiste em determinados direitos, apesar do
fortalecimento do direito privado, as relagfes internas tem se sido dirimidas pelos principios
do Direito Guarani readaptados aos novos tempos.

O principio da reciprocidade persiste, apesar de 0 solo ndo estar produzindo alimentos
em quantidade suficiente para a necessidade de consumo da comunidade, reparte-se 0 pouco
que se tem, na esperanca que a terra sem mal esteja se aproximando, e seja revelada ao
Guarani onde ¢ a exata localizagéo.

Mesmo havendo a readaptacdo aos novos tempos, 0S principios que regiam a
propriedade, a posse, continuam ativos e dirimindo as dividas que surgem em relacéo a posse
e uso do solo. E verdade que a posse ainda ndo apresenta vicios, mas é preocupagdo corrente
nas conversas dos mais velhos, no conselho dos ancidos, das liderancas tanto politicas como
religiosas, apesar dos novos tempos a reciprocidade e a solidariedade continuam presentes no
cotidiano da comunidade, que somadas a religiosidade ajudam a superar o estado de penuria e
privacdes, em que as muitas comunidades Guarani tem vivido.

Apesar de ser um agricultor por tadicdo, o Guarani ndo consegue mais obter do solo, a
abundancia de outrora na producdo de alimentos, por isso a qualquer momento pode decidir

retomar ao territdrio tradicional e amenizar o estado de pendria,em que se encontra.

3.4 Tembiasakue rapé (Caminhos na historia)

Ao longo dos séculos o Guarani foi visto como objeto de estudo e do direito, sendo-lhe
negada a caracteristica de agente de sua prépria Histdria, como protagonista dindmico, ativo e
conseqlientemente sem espaco para se manifestar, era o indigena domesticado sobressaindo a
imagem genérica construida pelo senso comum. No entanto, assim como 0s demais seres
humanos que habitam o planeta, enquanto indigenas temos o passado bem vivo na memoria e
na a capacidade de reconstituir o nosso passado; nosso futuro depende muito da habilidade de

compreender e tirar boas ligdes do que nos aconteceu outrora. O passado é relembrado por
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meio das narrativas na fala dos tuj&’i (velhos), contadores de historia Guarani. Conhecimento
que é transmitido nas conversas na opy (casa ritual), na beira do fogo quando dos
acampamentos de pescaria, cacadas ou ainda nos momentos em que seus olhos e alma
parecem voltar no tempo e as narrativas fluem como as aguas de um igarapé, adentrando a
noite. Para que nosso modo de vida percorra outros modos de narrar 0 passado e 0 presente,
busca-se a qualificacdo nos meios académicos, uma abrangéncia maior de conhecimento
enquanto sociedade Guarani e as interacbes com a sociedade ndo indigena, engendrando

noVos conceitos, experiéncias interpretativas sobre o outro e o que foi dito sobre nés.

E uma tentativa de entender, traduzir e interpretar, para se conhecer melhor ambas as
sociedades e ampliar os horizontes de conhecimento, sabendo de antemdo que essas
aproximacdes do conhecimento humano ndo sdo tdo tranquilas quanto parecem ser. Ser
mediador dessa realidade néo é nada facil.

Com isso se quer inquirir por onde trilha o pensamento do indigena hodierno, no caso
em tela o Guarani Mbya do Tekoa Pyau, no municipio de Rondom do Para (PA). Como
produzir um discurso com as préprias palavras, no qual se enxerga como um reflexo nesse
discurso e ao mesmo tempo refletindo no e sobre o “outro”? O discurso que ele produziu
sobre 0 modo de vida Guarani Mbya, aqui considerando as palavras do “outro” ndo indigena e
os resultados de sua escrita em relacdo a nos.

Ainda hd uma lacuna na academia, falta mesmo de interlocutores tedricos indigenas
(esta aos poucos vem sendo preenchida), para expressar 0 nhe’e/ayvu (linguagem) dos rituais,
de outra sensibilidade ou epistemologia indigena e nesse caso a Guarani Mbya, para
investigar, organizar, processar dados, debater e sob o ponto de vista da etnologia o
desenvolvimento de uma técnica que ira se aprimorando conforme a pesquisa académica
avanca, nos procedimentos etnograficos, evidenciando uma crescente maturidade no campo
do conhecimento, dando consisténcia a reflexdo tedrica sobre principalmente a alteridade,
pois ha os que nos estudam sem ter adentrado consistentemente em nosso mundo e ha outros
que entenderam nosso teko (modo de vida), sem ter-nos estudado, mas convivido conosco
(afirmacdo ndo se quer de modo algum menosprezar o que foi produzido e sim olhar de dentro
para fora). Ha que se reconhecer o esforco e o trabalho escrito de muitos estudiosos do
Guarani, que nos legou uma farta literatura sobre nos.

A pretensdo é a de lancar um olhar de quem nasceu, vivencia o que estuda (as

discussdes sdo coletivas), sem necessariamente usar das explicagcdes dominantes na academia,
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claro que se moldando a esta possa quem sabe dar indicagdes de nuances que passaram

despercebidas.

Desde o primeiro contato com 0 europeu a preméncia das divagacdes era se 0S
habitantes do novo mundo possuiam direitos, alma ou se eram gente, vistos como uma cultura
incapaz, nascendo ai a problematica juridica de como regulamentar as relagdes sociais entre
conquistador e conquistado. Pululavam os conflitos de interpretacdo sobre quem seriam 0s

indios? Sdo humanos? Possuem direitos?

Decorrido séculos, € importante observar na atualidade, dada a visibilidade politica
que as populagdes indigenas vém conquistando, novas reflexdes devem ser feitas, estas
indicam cada vez mais a necessidade de se reconsiderar a maneira de pensar, a visdo que a
sociedade ndo indigena tem das sociedades indigenas. Os velhos estigmas devem ser
superados, para assim se ter novos marcos de como conceituar o outro. Os pressupostos para
se pensar a questdo indigena vdo além das oposi¢des entre vencedores ou vencidos,
dominantes e dominados, que acabam deixando para as sociedades indigenas apenas dois
papéis em principio: os de vitimas de aniquilacdo e a de martires conservadores da cultura
(Stefanes Pacheco: 2006). Se alteridade implica colocar-se no lugar do outro, ouvir o outro
como seu igual, reconhecé-lo, embora diferente, isso ndo aconteceu durante o periodo da
conquista da nova terra.

Para Pierre Clastres: “[€] necessario aceitar a idéia de que a negacao nao significa um
nada e de que, quando o espelho ndo nos devolve a imagem, isso ndo prova que ndo haja nada
a observar (1990:16)”. Para se compreender o outro, que nesse caso ¢ o indigena, faz-se
necessario entender o seu conceito de direito, justica, a reciprocidade por ele aplicada, ter o
olhar um pouco além do terreiro da casa e se adentrar na religiosidade e na cosmovisao.

Cosmologia, segundo Araci Lopes, é a teoria sobre 0 mundo e sua ordem, seu
movimento no espaco e no tempo, no qual, sob a 6tica dos indigenas, a humanidade € um dos
muitos personagens em cena. O Guarani cré que possui duas almas, uma humana e outra
animal. A cosmologia define o lugar da humanidade nesse cosmos e expressa as concepcoes
sobre natureza, 0 homem e os deuses, revelando as interdependéncias e reciprocidades entre
os diversos personagens que compdem o mundo material e espiritual,’®® a espiritualidade
Guarani se expressa por meio de seus rituais, musica, mitos, grafismo, canticos e artesanato.

O ritual é um momento privilegiado de contato com o universo mais amplo, de interacdo entre

193 para um aprofundamento do tema, ver Gobbi (2008).
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0 sobrenatural, a natureza e os homens. E, ainda, o momento de integracdo interna, de
superacéo das divisdes e das divergéncias, reafirmando a solidariedade e a reciprocidade. Séo
momentos importantes de redistribuicdo da colheita porque momentos, também, de festa. A
Cosmologia e narrativas (mitos), associadas sdo produtos e meios da reflexdo de um povo
sobre sua vida, sua sociedade e sua historia. Expressam concepcles e experiéncias.
Constroem e reconstroem-se ao longo dos séculos, dialogando com as alteracfes, novidades
trazidas pelo fluir do tempo, pelo movimentar-se em novos espagos, pelo contracenar com
novos autores.

Hodiernamente, o problema continua na indagacao se determinado individuo € ou ndo
indigena? E ou nio sujeito de direito em relagdo a terra de ocupagéo tradicional? E aldeado ou
“urbano”? De vivéncia tradicional ou aculturada? “Puro” ou “mestigo”? N&o se atenta para o
fato de que os povos indigenas tém suas préprias formas de pensar a politica'®, insurgindo
contra estes modelos idealizados para si pelo outro, com isso surge o estigma, estereotipos,
que faz os povos indigenas serem vistos com desdém, irritacdo, como estorvo, bébados,
vagabundos, preguicosos. (Machado, 2007:155)

Pressupde-se que lugar de indio é nas matas, nas aldeias, cacando, pescando, que é o

(3

que indio de “verdade” sabe fazer, e nao envolvido com questdes politicas que exigem
cumprimento de seus direitos. Nao se atenta para o fato de que 0s povos indigenas constroem
seus processos de autonomia, tém seus projetos de futuro pensados a partir de sua
cosmogonia, mas nao limitados pela preservacdo cultural, reivindicam espago proprio de

discussdo, participacdo na construcdo da nacédo da qual fazem parte.

A construcdo e reconstrucdo da pessoa Guarani sdo influenciadas pelos
acontecimentos ao seu redor, porém os principios valorativos sdo de sua matriz religiosa.
Calcado na sua espiritualidade, o seu alicerce € a sua cosmologia. Essa construcdo ocorre
também pelo olhar do outro, ndo que isso ndo influencie internamente na comunidade, mas

projeta um indigena estigmatizado.

Entdo, se tém dois tipos culturalmente construidos, dois olhares sobre a mesma
pessoa: 0 indigena que reinterpreta valores externos e enriquece a sua cultura (légica
indigena) e o indigena visto pelo olhar de quem estd fora da terra indigena, da vivéncia

cotidiana, que o vé como aculturado (légica racional do ndo indio). A reproducdo pelo

104 para aprofundamento do tema uma teoria politica Guarani e cosmopolotica ver Pimentel (2012), Pradella
(2009).
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indigena de suas categorias culturais especificas é constantemente reelaborada na
contemporaneidade, no parentesco, no sistema de chefia e na economia de reciprocidade. 1sso
é mais perceptivel nas comunidades que estdo em intenso contato com o ndo indigena, e nos
casos em que a cidade veio até a aldeia, expandiu, cresceu até chegar nos limites da terra
indigena. Ha uma busca pelo que é bom e se no momento seguinte isso ndo € mais

interessante, o 16gico é deixar para trés, desviar-se do que € prejudicial.

E sedimentado na antropologia o fato de que a analise da cultura deve ser norteada
pela tradicdo e memdria, induzindo um leitor desatento a idéia de imutabilidade de usos e
costumes, como se a cultura ndo fosse dinamica, impulsionado pelo pressuposto de que em
contato com o branco determinada cultura estaria em risco de perder certas caracteristicas de
seu modo tradicional de ser, resultando dai uma aculturacio,'®

interétnica. (Cardoso de Oliveira. 1996:46-47).

resultado da friccao

Deve-se levar em conta, entretanto, a reinterpretacéo, ressignificaces da cultura que
0S povos indigenas promovem para estar e conviver com 0 meio em que estdo inseridos seja
urbano ou rural. As construcgdes e desconstrucdes que os indigenas, entre 0s quais 0 guarani,
promove em relacdo as suas representacdes de cultura e da cultura do outro, ora acolhendo,
ora rejeitando, ndo faz dele mais ou menos Guarani. Os esquemas culturais sdo reordenados
de acordo com os acontecimentos historicos, conforme a sua cosmologia, fato que vai aos

poucos refletindo na sua organizacao social e nas relacdes interétnicas.

No todo o contato entre povos diferentes, se ndo forem respeitados os principios
basicos de existéncia das sociedades envolvidas, havera uma relacdo desigual na convivéncia
que se quer estabelecer, entre dois povos distintos no seu modo de entender o mundo. A
l6gica é gque se busque a estabilidade e seguranca nas relacdes que ndo podem pautar-se pelo
etnocentrismo (Rocha, 1986), muito menos por verdades absolutas; caso isso venha a ocorrer,

havera um gritante desrespeito aos direitos humanos.

Identidade e alteridade caminham juntas, assim como a semelhanca/diferenca, estdo
sempre se acercando de comparagdes entre uma cultura e outra, 0 que quase sempre redunda
em conflitos de olhares, juizo de valores dissonantes, mesmo porque as pessoas Sdo
diferentes. Cada qual com os seus valores de acordo com o meio cultural em que nasceram e

foram educados. Sempre existird o diferente, dois juizos sobre um mesmo fato, ainda mais se

195 O termo induz ao engano de pensar que o indigena é desprovido de cultura ou que cultura é a que veio da
Europa.
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tratando de dois povos diferentes (ndo inferiores), o que ndo impede o conciliagdo de idéias,
desde que as duas partes estejam dispostas ao dialogo. Dependendo de onde o Mbya estiver
ou o Guarani como um todo, é muito significativo os termos classificadores de aparéncias que
soam como se de identidade fossem, apontados pelo “outro”, pontos de vista que se abrem ao
infinito as apreciacOes depreciacOes sobre a diversidade indigena ou de identidade genérica ou

nao verdadeira.

Para DaMatta (1987:122), o problema reside em que a expressao cultural quando se
aproxima de alguma forma de comportamento e de pensamento diferente traz a classificacdo
dessa diferenca por meio da hierarquia, por consequéncia vem a exclusdo. A cultura do outro
passa a ser usado como forma discriminatéria, ou pior, como indicio de desvio ou de atraso,

tdo somente pelo fato de se ter tradicdes diferentes e/ou desconhecidas.

A incompreensdo acarreta equivocos, ser visto sob o prisma da diferenca é algo
desejavel, porém ser analisado sob a Optica da diferenca como desigualdade é o primeiro
passo para se aniquilar a isonomia de tratamentos e dos direitos humanos indigenas.

O exercicio de poder envolve todos os tipos de relagdes, entre elas as de ordem
econdmica, religiosa, social, militar, etc. Perpassa pelo modo como as pessoas véem o mundo,
de como com ele interagem, é que para tudo ha significado. No mundo indigena, a
centralidade das relacbes estd no parentesco, € o norte que empresta sentido a organizagédo
social, estruturando a sociedade. A cultura esta sempre em continua reinterpretacao, conforme
novos conhecimentos se apresentam, nos contatos com outros povos, nas relacbes de
comércio, trocas e viagens.'® Se a cultura vai sendo lapidada ou se reinterpretanda, 0 mesmo
ocorre com as estruturas sociais.

O mal entendido permanece nos dias atuais, via senso comum fortalecendo as raizes
do racismo, preconceito, discriminacdo, que emerge de tempos em tempos com toda forca,
como uma patologia social, um cancer que expde todas as agruras da constru¢do da pessoa
versadas no etnocentrismo.

Dada as vicissitudes vividas pelos povos indigenas de uma forma geral, sendo
expulsos das terras originarias pela forca das armas, prevalece, no entanto, o sentimento de
unidade étnica no cotidiano de desterrado. No caso Guarani, inGmeros sdo os relatos de
superacdo arraigadas na fé inamovivel de alcancar a yvy ju (terra madura), ainda todas as

circunstancias levassem descrer em tal icone da religiosidade, mas crer sempre foi

196 para aprofundamento do tema, ver Assis (2006), Gallois (2007)
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caracteristica do Guarani, dessa forma se reconstroi o teko (modo de vida), passando a
significar lugar para se viver conforme a percepcao de Guarani, embora seja do livre arbitrio
de cada um viver ou ndo, conforme tais preceitos, 0s mesmos séo ensinados nas caminhadas
educativas pela terra/territério, nas noites de jerojy (dangar), na opy (casa ritual) ou em
qualquer lugar quando duas ou mais pessoas sentam para conversar .

E o lugar da vida; € a interagdo do espaco fisico com o social, resultando em vida de
forma o mais proximo possivel ao tradicional e ndo importa onde se estd se na terra
“tradicional” ou ndo, onde se estiver, ai podera ser o seu lugar de morada; é ali que sua vida
literalmente caiu, entdo deve ser exercitado o ser, para isso nao é preciso um lugar especifico,
mas guaranizado, basta evidenciar o ser, se vai exercitar o teko vai (vida ma, ruim) ou se o
teko poré (bem viver, conduta condizente com o modo religioso), isso & com cada um, a vida
Ihe pertence, cabendo somente a ele ou ela conduzir o seu ser, claro que ai esta implicita a
total responsabilidade sobre a opgéo seguida.

Dessa forma o Mbya Guarani transforma uma terra, é o procedimento do ser que faz
de uma area geografica ser uma morada com bem viver, ressignificando tudo que o cerca,
ademais a terra onde pisa a planta dos seus pés naquele momento pode estar sendo “curada”,
batizada pelo Nhander(/Opygué/Karai; a partir daguele momento, a terra onde se encontra
passa a ser como uma pagina em branco, na qual sera escrita uma nova histéria. Claro que o
local dos ymaguare (ocupacédo dos antepassados, morada antiga), também chamado de tekoa
guaxu (grande territorio), tem um peso consideravel para isso, mas ndo o € na esséncia para a
vitalidade do ser Guarani neste caso Mbya.

O ter para ser ndo 0 €, mas o ser que podera ter sim. Se reifica, descontextualiza e vice
versa. O que importa de fato é sentir-se, estar guarani, independente de onde esta a planta dos
seus pés. Tem-se claro a nocdo da desterritorializacdo ou re-territorializacdo, assim como das
particularidades interativas de ocupacéo do espaco onde foi aprisionado, assentado, em terras
minusculas, nesse caso as reservas indigenas.

Embora na atualidade muitos ja ndo observem o modo aconselhavel de ser e viver o
teko pord, ha outros tantos que o observam rigidamente. A postura de transformar qualquer
lugar, em seu lugar, pode estar restrito a alguns lugares especificos, entretanto o maior
exemplo aqui € o Tekoa Pyal. O Mbya se aproxima desse modo de pensar, por outro lado o

kaiowa é o que mais se prende ao grande territério dos antigos, para ele ndo ha outro lugar
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para ser pleno, a ndo ser no territério de ocupacéo milenar ou onde est a morada de seu xiru e
este s6 aceita seu local de origem."®’

Muito ja se produziu sobre os povos Tupi-Guarani, no entanto 0s escritos nao
conseguem dar conta desse mundo guaranizado que sdo as terras e reservas indigenas. O seu
modo de vida, religido, sempre esta um passo a frente dos olhos que os observaram, que

escreveram sobre eles. Em razdo disso Shaden discorria:
“[ulm fato que dificulta ndo pouco a descricdo exata da religido Guarani dos grupos
existentes no Brasil, quer no tocante a doutrina, quer ao ritual, é a extraordinaria
variabilidade observada de aldeia em aldeia, de um sacerdote a outro, ou ainda entre
0s representantes de um mesmo grupo. A sistematizagdo dos elementos daria por si
sO margem para extensa monografia. As divergéncias e contradi¢bes, mesmo no
interior deste subgrupo, desta ou daquela aldeia, séo tdo numerosas e de tal modo

acentuadas que se torna praticamente impossivel apresentar a religido tribal em

formulagdes “dogmaticas” ou peremptoérias (1974:106).”

A literatura que versa sobre o Guarani, produz no imaginario dos leitores, em razéo da
afirmacéo de serem essencialmente religiosos, de que hd uma dedicacdo exclusiva aos rituais
religiosos, 0 que nao é verdade, embora se cante e dance, ndo ha uma profuséo ritualistica, um
cotidiano religioso, ndo se é fanatico no sentido etimoldgico da palavra, depende de cada um,
ha familias mais dedicadas, outras menos, ainda ha aquelas que se converteram ao
cristianismo. Se hoje ndo se constroem mais casas para morar nos moldes tradicionais, como
relatado pelos viajantes quinhentistas e seiscentistas, constroem-se com 0s materiais que se
tem a disposicdo, quando néo, sdo construidas de alvenaria.'®®

Se ha uma “aculturagdo” material, ¢ um desejo, uma atitude que cabe somente ao
guarani decidir em querer ter ou ndo materiais industrializados que facilitam a faina diaria e
depois, ndo € isso que os demais humanos fazem? Né&o se vive mais exclusivamente de caca,
pesca ou coleta de frutas e raizes. H4& um Guarani do século XXI, com as implicaces do
milénio, sejam impostas ou desejadas.

O mundo guarani sofreu, sofre e continuara a sofrer transformacdes considerando as

influéncias externas, ndo se quer viver em uma redoma, fechados, isolados, trancafiados,

197 para maior aprofundamento do tema, ver Machado e Pereira (2012).

1%Na comunidade Teko& Pyau, foi construida 30 unidades habitacionais nos moldes de casas populares do
Governo Federal, dessa forma foram abandonadas as velhas moradias de palha e pau a pique, restando de
construcdo tradicional somente a opy (casa ritual), onde sdo realizadas as ceriménias e apresentacdes do coral.
Entretanto linhas atras me, referi as adptacgOes feitas pelos usuérios, nas moradias de alvenaria, assim que estas
foram entregues.



167

como prisioneiros do Estado em reservas indigenas. Como se quer negar ao guarani o livre
arbitrio invocado pelos ndo indigenas? Embora ndo seja mais possivel viver como nos tempos
cabralinos, no entanto se tem a esséncia dos sistemas tradicionais de ser ou como deveria ser o
modo correto de viver, os principios do nhandeteké tém marcacdo presente, isso ndo significa
que ndo foram reinterpretados, ressignificados.

Apesar de estarmos no século XXI, o indigena idilico continua nos livros didaticos,
entdo como se discorrera sobre a Histdria indigena na escola? Sobre a cruzada ou a epopéia
Guarani? Sobre as grandes caminhadas? O nhandeteko (filosofia de vida)? Se sobre elas os
professores indigenas ou ndao, pouco ou nada sabem a respeito?

Quando pequeno em aprendizado, meus avos empreendiam caminhadas em direcdo a
cidade, que na época demorava meio dia de caminhada, andavamos sob a copa das arvores,
muita floresta, fruta, agua limpida e fresca; caca e pesca em abundancia. famos, voltdvamos
de qualquer lugar, nossos pés ndo tinham nenhum impedimento, ainda que fosse empreender
0 guata (caminhar) para tekoas (lugar de morada) do Paraguai, ndo havia contratempos outros
que aqueles que a natureza impunha. Descansavamos ou dormiamos em qualquer lugar do
caminho onde escurecesse, pois ndo havia perigos maiores que 0s apresentados pela natureza.

Agora a terra perdeu seus cabelos, ndo ha florestas, caca, pesca, frutas, agua limpa,
sombra para descansar, 0 ndo indigena cercou tudo com arame farpado, marcou sua
propriedade com barreiras de modo que o caminhar Guarani aparentemente ficou restringido,
aléem do fato de estar como um animal que é jogado em um cercado, que sdo as reservas
indigenas, cevado para o abate no desterro da prisdo de arame farpado. O oguata (caminhada)
ficou restringindo, porém novas formas de realiza-lo surgiram, pois, caminhar ¢ a marca
registrada do Guarani.

Nas narrativas transmitidas ao redor da fogueira, nas noites frias, assando nas brasas a
mandioca, a batata, banana, milho, cara, amendoim e tomando kaa’y (chimarrdo), a
caminhada empreendida ndo se restringia apenas a conhecer outros lugares visitando parentes,
tem como funcgdo arranjar casamentos para 0s jovens, crescer em conhecimento e sabedoria,
empoderar-se dos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade. Embora a cerca de
arame farpado tenha chegado com o ndo indigena, acompanhada de limites de propriedade,
fronteiras entre paises, estados e municipios, ndo impede as caminhadas de acontecer ainda
que de forma timida, mesmo as reservas indigenas, as terras indigenas, serem marcadas como

espaco de exclusdo, os pés Guarani ndo conhecem fronteiras.
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Na atualidade, inGmeros tekoas Guarani estdo préximos ou mesmo inseridos em
grandes centros urbanos, mas isto ndo tem sido motivo de abandonar o nhandereko (modo de
ser), ele se reinterpreta e assume o seu l6cus na modernidade, como forma de resisténcia e
imanéncia; as crencas, a mitologia é re-significada, para continuar resistindo a outros modos
de fé.

N&o ha uma impassibilidade ou impossibilidade decorrente de, que esta permite ao
Guarani valer-se de uma constante reedificacdo em seu ser. Se hoje o ndo indigena ja ocupou
todos os espagos fisicos, dificultando a mobilidade de antes, quando se acreditava que
somente chegando ao oceano e atravessando-o, € que vislumbraria as portas da terra onde néo
ha morte ou que seria o0 seu lugar de destino. Hodiernamente, ele se re-territorializa, se
reinterpreta e quer se re-encontrar consigo mesmo, nos lugares de onde um dia saiu. Essa
também constitui uma das razdes de retomadas dos territorios tradicionais, € nesses espagos
que se prolonga a continuidade do ser Guarani, enquanto ndo ocorre o cataclisma que
prostrara 0 mundo.

Enguanto esse tempo ndo chega, ha a necessidade de espaco para viver 0 mais
proximo possivel do recomendado pelas divindades. Portanto ndo importa as dificuldades
para tomar posse outra vez na terra que foi morada dos antepassados, estar € o que importa,
por essa razdo a persisténcia que para 0s ndo indigenas, transforma-se em invaséo de terras,
perigo ao estado de direito, uma inquietacdo juridica e uma ameaca a propriedade privada,
para 0 Guarani 0 que ocorre € somente o retorno ao local de onde um dia foi obrigado a sair,
por forca quase sempre do uso de armas de fogo.

O simbolismo da terra sem mal, continua presente, porem com o foco reorientado na
vida terrena pelos dois principios do direito Guarani, a solidariedade e a reciprocidade,
centrada na vida social; portanto é preciso apossar-se do seu guard (territorio), para dar
continuidade as etapas que levam ao aguyje (iluminacdo da alma), é preciso entre outras
coisas de alimentacdo especifica consagrar a terra e as pessoas, para retomar oguata
(caminhada) espiritual e alcancar o estado de espirito perfeito. O mbaraka (chocalho) precisa
ser exercitado no locais de origem, 0s canticos precisam alcar os caminhos do céu, a alma
precisa ficar leve. Se antes se acreditava que poderia alcanca-la pela via terrestre, rumando-se
a leste ou oeste e atravessando o mar, hoje se compartilha o pensamento que o caminho é o
espiritual, para tanto é primordial que tudo volte ao seu lugar de principio, o territorio
tradicional ou uma terra guaranizada, para poder exercitar o ser numa terra onde é possivel o

bom viver, a vida com qualidade.
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Nessa terra o exercicio desejavel é o de viver da forma mais correta possivel, para ndo
se deixar levar pela animalidade da alma, em contraste o que vale é o exercicio da
humanidade, que aproxima do modo de vida dos que estdo na terra onde ndo se morre.
Lembrando que esse modo de ser ndo é exercitado por todos, com dito acima, faz parte do
livre arbitrio. E a condigio da pessoa que conta, o parentesco pode ser de lagos consanguineos
ou construidos nas relagdes estabelecidas ao longo do guata (andar), a construcéo da pessoa é
condicdo de reconhecimento como etard (parente), demarcando as nuances da sociabilidade,
identidade, solidariedade, reciprocidade com o0s humanos ou com 0S ndo humanos;
implicando em estar ou ndo na memdria de quem visita e de quem € visitado, desde que saiba
pronunciar corretamente as palavras da etiqueta guarani.

A caminhada marcante ndo é somente aquela realizada nos espagos geograficos no
plano fisico, terreno, a mais significativa € a que leva da terra ao céu ou 0 amba, unindo
visivel e invisivel, por um marcador chamado mbaraka (chocalho). Uma caminhada ou visita
a uma parentela distante pode e quase sempre inicia com um sonho, por isso a importancia de
ter uma opy (casa ritual) com seu opygua (orientador espiritual).

Nas caminhadas exercita-se um saber fazer, um conhecer, um aprendizado, caminha-
se por diferentes lugares, adentrando-se segredos da boténica; fauna e flora s&o
esquadrinhadas, no caso de dancas para cura, diferentes esséncias assomam-se para compor 0
conjunto de um conhecer para saber fazer. N&o é simplesmente um caminhar, € uma forma de
alcancar a saude, vida saudavel, ter conhecimento, ndo basta somente a vida em si, é preciso
que ela flua, assim como a 4gua de um rio. E claro que as formas de conceber as cosmologias
transformam-se, nesse percurso sdo reestruturadas, € incabivel a procura por uma tradicdo
pura, elas sdo legitimadas por seus agentes, para isso tem autonomia, independéncia tenaz,
iddnea, para ser ele mesmo com sua religiosidade, com consciéncia do divino ou em busca de
serem iguais as suas divindades.

Ainda nos dias atuais, tem uma exceléncia em esconder a sua religiosidade, que como
antigamente, desliza por sobre as ondas do siléncio. A religiosidade e os conhecimentos
tradicionais associados ou ndo a biodiversidade, foram e sdo constantemente recriados e
reorganizados, ressignificados. Ndo € um processo simples, considerando que agrega em seu
bojo toda a cosmologia do ser que redunda na vida Guarani, na construcdo da pessoa.

N&o basta o reconhecimento da diferenca, é necessario prover formas de coexisténcia
considerando a alteridade: A idéia do relativismo, multiculturalismo, direitos humanos,

remete as identidades coletivas na perspectiva da construgdo de novos paradigmas que de fato
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construa a cidadania, efetivando o reconhecimento da diferenca e do direito a diferenca e de
ser diferente.

Para tanto é preciso alargar os caminhos que promovam direitos humanos, identidades
e cidadania. Apesar das nuvens esvoagarem o céu do entendimento, é o desrespeito ao modo
de ser dos povos indigenas e o ndo reconhecimento do mesmo como sujeito de direito, por
grande parcela da sociedade nacional, ndo impede que o entendimento seja um objetivo, uma
posicdo a ser conquistada. Mesmo que boa parte das agdes promovidas em terra indigena, ndo
tenha levado em conta as especificidades do saber local da comunidade, ndo respeitando ou
considerando sua l6gica, sua cosmovisdo, as acbes servem de licdo para que 0 erro ndo se
repita.

O indigena € um ser humano como outro qualquer, como tal tem os seus direitos e
quer exercer a sua cidadania, ndo fosse assim, ndo teria defendido esta terra contra
holandeses, franceses, paraguaios e tantos outros; juntamente com 0S negros derramaram
sangue para hoje ter as suas raizes fincadas no solo da patria amada, esta ndo é exatamente
como uma mée gentil, mas o brado retumbante dos povos indigenas ecoa por direitos e
reconhecimento. Quer tdo somente viver em paz, na terra que 0 viu nascer e crescer; terra da
sua origem, dos seus mitos, da sua identidade, dos seus herdis ou aquela que foi guaranizada
por meio de seu modo de vida e espiritualidade.

E preciso que se tenha em mente que mesmo o indigena histérico sempre foi um
sujeito atuante, embora apagado de forma hostil como filho da nacdo brasileira, pelo qual
derramou sangue em guerras, permitindo que hoje o pais tenha o atual desenho de fronteiras.
Sempre foi capaz de tomar decisdes em defesa de seus direitos, ainda que fosse necessario
pegar em armas. Jamais deixou de costurar aliancgas, constituir rede de conhecimentos que lhe
permitiam ndo ser uma simples vitima, mas que sempre esteve contrapondo-se a opressao,
escravizacgdo, exploracdo e buscando o limiar de seus direitos.

Atualmente, mais indigenas se qualificam e se apresentam no cenario nacional e
internacional, como protagonistas de seus direitos e de sua historia; continuam negociando,
reivindicando, resistindo, propondo solucdes a problemas histéricos que vivenciam, quando
ndo, sdo os agentes que denunciam o expresso desrespeito pelos direitos humanos indigenas,
fomentados pelo Estado brasileiro e seus agentes.

O velho e 0 novo convivem nas reservas indigenas, a teia de significados enreda-se no
saber local (Geertz, 1998), dando forma, fluidez, porosidade, permeabilidade, flexibilidade as

fronteiras culturais, reinterpretando, ressignificando, reelaborando a sua cultura, rede social,
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modo de pensar, ver e agir, conforme a situacdo o exigir, legitimando-a. N&o esta passivo,
aceitando o papel de vitima, o paradigma da aculturacéo, de visGes estereotipadas, de sujeitos
de segunda categoria, de incapaz; o século XXI permite ir muito além do imaginado, tanto
que o “indio de verdade”, hoje esta nas universidades, faz parte das redes sociais da internet,
twitando e trocando informacdes via facebook, netizado.

As palavras pronunciadas pela lideranca indigena Ailton Krenak resume este

pensamento:
“InJo mundo todo ainda existem povos tradicionais, na Africa, na Asia, Norte da
Europa, Norte America, ndo importa 0 quanto estejamos afastados dos grandes
centros urbanos, temos que responder a tantas perguntas que incluem desde a escola,
salde administracdo de terras, negocios com terceiros....Basta esta lista para

exemplificar o quanto estamos sendo intimados a criar novas respostas para um

grande numero de perguntas nem t&o novas assim (1998:23).”

Novas respostas sdo cobradas a cada instante em que indigenas se levantam e
contestam as situacdes que estdo postas, sem, contudo serem tdo novas, como atesta Krenak; o
multiculturalismo e o pluralismo juridico continuardo a provocar inquietacfes, enquanto o
relativismo ndo for uma pratica, considerando que o universalismo juridico foi e continua
sendo uma imposicdo. Os povos indigenas continuam com sua marcha rumo a conquistas de
direitos, mesmo que a intolerancia se intensifique, ndo sera diferente dos velhos tempos,
entretanto novas armas estdo sendo manuseadas e muito mais potentes no seu alcance do que
o0 velho arcabuz ou o arco e a flecha. Que o digam as midias sociais.

Portanto caminha-se rumo a autonomia e esta entendida como aquela que se concretiza
em dois momentos distintos.

Do ponto de vista legal a autonomia™® inserida no texto da Constituicdo Federal de
1988, em especial o art. 231, onde se insere 0s dispositivos basilares promotores do principio
e do reconhecimento da autodeterminacdo. Em tela destacam-se as previsdes delineadoras do

reconhecimento da organizacdo social, costumes, linguas, crencas e direitos originarios sobre

199 para um Guarani essa idéia passa primeiro por ter um espaco para poder exercitar o seu modo de vida em paz,
isto é demarcacdo de sua terra, pois assim poderd emergir com mais propriedade a espiritualidade ancestral nas
casas rituais; segundo € poder plantar o suficiente para o seu consumo cotidiano e da comunidade. E terceiro ao
guaranizar a terra que estd em sua posse, nela ele cria uma similaridade com a morada celeste. Sabe que aqui na
terra imperfeita, as dificuldades sdo para o impulsionarem rumo a iluminacdo do seu ser, entdo se readapta e faz
coro com as demais etnias para demarcar a terra com a qual estabelecerd lagos afetivos A idéia da
territorialidade ou ter as suas fronteiras fixas, nos dias atuais, passa por uma exigéncia de “propriedade” Guarani
e para atender um direito civil nacional, que mensura, determina e valida posse e propriedade por meio de
medida, no passado isso ndo era necessario. Hoje é muito mais que uma exigéncia legal, é uma readaptacéo e
empoderamento de um direito, para poder continuar dando vida ao costume ensinado pélos antigos,
considerando o politico e o religioso, redundando no tekoa, a perspectiva almejada.
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as terras que tradicionalmente sdo ocupados pelos povos indigenas. Cabendo ao Estado o
dever de demarcar e proteger as terras indigenas que pertencem a Unido; razdo dos povos
indigenas protestarem pela demarcacdo de suas terras e recorrerem a ultima instancia juridica,
o Supremo Tribunal Federal (STF), para fazer valer seu direito a terra.

Segundo, ao reconhecer e determinar o respeito a organizacdo social e as terras de
cada povo, reconhece também a pluralidade juridica, mais que isso valida os efeitos do
Direito vigente internamente, em cada comunidade. Nesse front de lutas cada povo tomara a
Constituicdo Federal para fazer valer o seu Direito, interpretando de acordo com 0S Seus
valores culturais e pelo que dita a sua cosmologia. Nesse ambito o Direito deve ser buscado
nas mais diversas frentes de luta, seja no campo da salde, alimentacdo, educacdo, protecdo e
preservacdo da natureza, dos ecossistemas e biomas, sempre ameacados pela ocupacéao
desordenada do entorno das terras indigenas pelo branco. O conceito de autonomia é
constantemente reinterpretado com isso amplia o horizonte dos objetivos a serem alcangados,
como por exemplo, estar mais presente nas discussbes que dizem respeito a Si e seus
interesses futuros, estar nos ministérios para cobrar do Estado Brasileiro o respeito e o
cumprimento do preceituado na norma maior.

N&o se resigna mais a ser objeto de direito e sim reclama o protagonismo politico, sua
participacdo no momento de debater as politicas publicas, aplicagdo de mecanismo de
desenvolvimento limpos (MDL) ou do chamado etnomanejo de seus recursos naturais, de sua
biodiversidade. Reclama, protesta em razdo de ndo ser consultado, considerando a previsdo
legal, sobre os grandes projetos em execucdo pelo governo Federal, em razdo de serem
alcancados pelos efeitos dos impactos, seja direto ou indireto, do Plano de Aceleracdo do
Crescimento (PAC), entenda-se barragens. Isto também implica na busca da terra do bom
viver ou ainda que esteja tentando arrefecer os efeitos dos males causados por tantas outras
pessoas.

Estas demandas politicas hoje fazem parte do empoderamento, de todas etnias
brasileiras, no entanto em relacdo ao guarani, para poder alcancar a terra sem mal, ele tem que
garantir legalmente seu espaco fisico, pois 0 caminhar para novas terras ja ndo é possivel e
considerando que o Juruad (branco), estad se apossando de toda e qualquer terra, com uma
voracidade extrema, o Guarani tem que lutar para ter demarcada a terra que esta em sua posse
ou aquelas que reivindica. Com isso vamos re-interpretar a forma de caminhar, teremos
manter formatadas as redes de tekoas (lugar de morada), por todo o pais, e somente pela

demarcacdo isso é possivel e assim acabar com os acampamentos as margens de rodovias.
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Alcancando essa meta, estara garantido um pedaco do corpo da mée terra a futura
geracdo e a caminhada sera de opy (casa ritual) para opy, de tekoa a tekoa (lugar de morada),
formatando um tekoa guaxu (grande territorio), ndo de apoderamento, mas de visitacdes, pois
com morada fixa, ter-se-a condicoes de pleitear das autoridades governamentais as condigdes
favoraveis ao bem viver, ainda que os orientadores espirituais ndo guardem semelhangas com
0s do passado na aparéncia, mas 0 serdo na esséncia. Os novos tempos exigem muito mais
que adaptacédo, exigem recrudescimento do mimetismo que permitiu ao guarani chegar nos
dias atuais preservando a memdria e os ensinamentos dos ancestrais, 0 modo de crer e ser,
ainda que incorporando novos costumes e habitos.

O sonhar continua no cotidiano do guarani, ouvir, ver, fazer e imitar referidos ao longo
da escrita, liames da educacdo Guarani, continuam vivos, enveredando pelos caminhos do
conhecimento académico em todas as areas da intelectualidade, para garantir o bem viver,
sem abrir mao da liberdade de caminhar e agora do empoderamento politico e econdémico,
porém o mais almejado é a garantia da educacdo com metodologias e pedagogias proprias.
Portanto todas as nuances de reivindicagdes, apontam para as caracteristicas de uma terra
ainda que imperfeita, porém gradualmente curada, reconstruida, ritualizada, guaranizada e por
fim yvy marae’y (sem mal) terrena, pois a espiritual continua sendo visitada a cada sonho ou
nos rituais realizados seja na opy (casa ritual) ou nos acampamentos as margens de rodovias,
nos acampamentos.

Toda esse esfor¢o se direciona no sentido de garantir a demaracacao, assim ter-se-a
dezenas e dezenas de tekoas (lugar de morada), para estabelecer parentesco e uma rede de
caminhos possiveis de trilhar e evitar ou somente ficar com o que diz o titulo do artigo de

Jorge Eremites de Oliveira e Levi Marues Pereira (2008): “Duas no pé e uma na bunda).
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Pahapé (finalizando)

Ao assenhorear-se do termo oguatd, (ele caminha), penso que ndo ha uma linearidade,
mas varias linhas ou caminhos, pelos quais 0s parentes enveredam 0s pés, assim como na
construcdo desta etnombyagrafia. Provavelmente uma rede de caminhos, trajetorias, sonhos
que interagem e potencializam o modo de ser Mbya e aqui ndo estou idealizando, mas
tomando como ponto de partida, a forma de educar, que resultara numa caminhada com bons
resultados, embora ocorram contratempos e imprevistos. Procuro demonstrar que nas
categorias do, -endu (ouvir), -exa (ver), -pyxaka (atencdo), —apo (fazer) e nheha’a (imitar),
estdo os principios da construcdo da pessoa. Que o caminhar é uma forma de se aproximar e
estar com aqueles que nos sdo caros, com o qual nos sentimos bem, que tem significado para
n6s, uma ligagdo, interacdo, que é mais sentida do que explicada, tanto com os parentes
terrenos, como 0s que estdo no amba (morada celeste).

Talvez a rede de caminhos construa a epistemologia dos pés em movimento, e entdo
como sintetiza-1a? Se ha muitos caminhos ou formas de caminhar, pois ha varios lugares ou
destinos onde é ainda possivel chegar. Sdo caminhos que levam o Guarani Mbya até o
encontro da alegria, ao lugar onde seu ser se tornara parte do ambiente, com ele interagindo,
reelaborando o modo tradicional de ser. Desse ponto de vista, o fundamento de tudo € a
educacdo tradicional, que inicia no seio da familia, tem continuidade na opy (casa ritual), isso
se no tekoa (lugar de morar) houver a pessoa do nhanderu (orientador espiritual), 0s
ensinamentos permitirdo ao futuro adulto, compreender a dinamicidade e a constituicdo das
relacGes sociais; possibilitando a compreensdo do coletivo ao qual pertence.

A importancia que cada pessoa tem naquele circulo de pertencimento e identidade vai
sendo desenhada aos poucos; emaranhada na rede de parentesco e afins, que compartilhavam
conhecimentos, responsabilidades, alimentos, assentos na opy (casa ritual). E levado a
participar intensamente das atividades sociais. Aprende o significado de solidariedade,
reciprocidade, o mboraiu (amar). Passa a ser reconhecimento socialmente pelos membros da
comunidade, comeca a exercitar sua capacidade de oratdria, caminhando em busca das belas
palavras, das palavras sagradas e o dom de transmiti-las.

Aprende a conciliar e a buscar o consenso nos conflitos, a conviver com as
contradicbes e ocupar o seu lugar de ente politico, ético, sempre priorizando o dialogo,
estabelecendo uma rede de relacOes sociais entre si e com os demais seres que compdem a sua

cosmologia. Tem plena consciéncia de que seus pés pisam a terra imperfeita, sabe que 0s jaras



175

(donos) séo dotados de intencionalidades, razdo de estabelecer relagdes sociais com 0s
mesmos, nessa negociagdo parlamentam humanos e ndo-humanos. Convive hoje no contexto
das relacOes interétnicas, de (re) territorializacéo, resignificacdo, reinterpretacéo, procurando
lugares com as marcas deixadas por seus antepassados ou pela indicacdo de Nhanderu ete
(Deus verdadeiro), negociando a sua permanéncia no local aonde chega, razdo das aliancas
que perpassam os dominios do social, natural e sobrenatural.

A alteridade sendo entendida como a capacidade de conviver com o diferente,
permitindo olhar a partir das diferencas e reconhecendo o outro como sujeito de pleno direito,
refiro-me a humanos e ndo humanos. Uma capacidade para o dialogo cultural, entendendo
que o ser humano vive e age a partir de um determinado cédigo, uma rede simbolos, uma rede
de caminhos, de possibilidades; aprende que toda cultura é dindmica, que a vida social é
imbricada a ponto de que ndo € possivel analises isoladas, pois ai existe uma rede de
totalidades. Provavelmente Cadogan ([1959] 1992), tenha encontrado um excelente kua’a
pyhy (que ensinou), do que estou tentando demonstrar, o que o levou a chamar o guarani de
tedlogo da floresta.

Embora o meu foco de pesquisa e reflexdo seja a preparacdo e o entre caminhos,
movimentos de preparacdo para a caminhada Mbya, ndo se pode aborda-los como se
estivessem isolados, sem considerar o contexto em que estdo imersos num cenario de relacoes
interétnicas, entremeadas por condi¢cdes para o estabelecimento de um modo de vida correto
(teko pord), entendido como “bem viver”. Nesse horizonte € delineada a importancia dos
orientadores religiosos, como afirmado ha uma hierarquia que demanda esses conhecimentos,
embora ndo seja regra, nao esta posta como no recurso didatico utilizado, o observador é que
tem que ter o olhar refinado para tal ou havera generalizacdes; nasci nesse mundo religioso,
nele cresci e ainda convivo e ndo é tarefa facil estabelecer a diferenca, num primeiro contato.

O nhanderu e nhandexy (orientadores espirituais) demonstram e compartilham os
estilos comportamentais de integridade e afetividade, reciprocidade, solidariedade e
mansiddo. Com base nas recomendacdes dos guardibes do conhecimento, das boas palavras, o
Mbya segue com suas estratégias do nhandereko (modo de ser). O sistema cosmologico
Guarani, pressupde uma enorme sociabilidade entre os seres, para que sejam evitados 0s
extremos de guerra e/ou predacdo. Razdo da importancia do papel mediador dos orientadores
espirituais, entre os seres e 0s mundos, sem ele (a), 0 horizonte se perde. Seus poderes para

realizar tal tarefa provém de seus parentes e aliados nos outros mundos por onde viaja e
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constroi sua rede de aliangas, com 0s quais conta para combater os inimigos que predam seus
parentes humanos.

Protecdo, cura, ensinamentos e recomendacdes dos parentes divinos, sdao por eles
transmitidos; realizam rituais, fortalecem o nhe’e (a alma), seu e de seus parentes, interpretar
sonhos, desfazer feiticos, realizar casamentos, guiar 0s seus na caminhada, sdo algumas de
suas atribuicdes, alem de sua conduta dever ser préxima das condutas divinas, imita-as, diria
mesmo uma conduta ilibada. Toda e qualquer caminhada seja aquela que busca a terra sem
males ou as que procuram casamentos ou visitas passa pelo crivo dos sonhos e interpretacdes
do orientador religioso. Reintero que sem Nhanderu, ndo hd nhandereko’a (modo de ser)
tradicional.

A literatura do comeco do século XX sobre caminhadas Guarani associa a conducao
dos movimentos migratorios a figuras masculinas. O “Carai” em Metraux (1927) e Helene
Clastres (1978) sdo sempre homens. Trabalhos etnograficos recentes registram movimentos
conduzidos por mulheres, como em Ciccarone (1999) e (2001) e Darella (2004), elas tambem
assumem a funcdo de autoridade politica maxima de um grupo familiar: Tatéti, Aurora e a
yvyra’ija Joana (Ciccarone, 2001), Odulia Mendes (Montardo, 2002). Se a funcdo do
orientador (a) € de suma importancia, sua extensdo e complemento é a opy (casa ritual). Tem
as funcbes de casa ritual e ensinamentos; é assim um local privilegiado de fortalecimento do
corpo, onde exibe a sua forca ao mesmo tempo que se luta para vencer a sua fraqueza. Ali se
canta, fuma o petyngua (caximbo), se exercita as boas palavras, assim como tambem
emergem palavras mas, injustas, ferinas, direcionada a uma pessoa ou todos os presentes,
causando dissenso e até cisdes. As cerimdnias quase sempre podem se estender até o
amanhecer, portanto a danca é um desafio a verticalidade uma vez que pbe a prova a
capacidade de resisténcia fisica do dancgarino, em ndo ser vencido pela forca da gravidade.

N&o procuro encontrar argumentos ou uma justificativa plausivel que explique as
caminhadas, elas continuam acontecendo, porem de um modo silencioso, considerando que
inimeros guarani se movimentam de um tekoa (lugar de morada) a outro, ou ainda buscando
novos lugares para assentar um tataypy rupa (assento do fogo), em busca de melhores
condic@es de vida, seja material ou espiritual. O guarani ndo para, pois mesmo as caminhadas
individuais, por razdes pessoais, € andar, ativar os mesmos principios da filosofia do caminhar
sobre a terra, que lhe foi dada por Nhanderu ete (Deus verdadeiro). Potencializa a sua
humanidade quando a caminhada o situa entre o teko (modo de vida) divino e o humano. Por

isso friso a importancia do nhanderu (orientador espiritual) terreno, é ele quem percebe qual o
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tipo de humanidade de quem chega no tekod, seu histérico de caminhada indicara se é bem
vindo ou ndo. A opy (casa ritual) é parte essencial no processo para alcancar o aguyje
(iluminag@o) ou uma “desjaguarificagdo” diria Fausto (2005).

A preparacdo para caminhar, as intempéries que se apresentam no intercurso, foi
minha tentativa de narrativa, pois a procura implica em achar o local do bom viver e que
alcancando boa maneira de viver, ao morrer, essa vida se prolongara no amba (morada
celeste), juntos aos divinos. Pois a vida nesta terra imperfeita e a posterior na terra perfeita é
apenas uma continuidade ou prolongamento da forma como se vive aqui. A imperfeicdo é
apenas 0 meio que permite encontrar as condi¢des de vida plena, com qualidade, capacidade
para encetar as redes de parentesco com os Mbya verdadeiros, divinizados ou divinos de
origem. Sob esse aspecto € possivel obter condi¢c6es ideais para uma vida perfeita aqui mesmo
na Terra.

O tempo que se vive nesta terra imprime carater transitério aos humanos e a
caminhada é a formula que pde em préatica a transformacéo ou o aguyje. Portanto aprender o -
guata (caminhar), -endu (ouvir) e nhe’e (falar), é a permissao que faz com que sua existéncia
na terra seja fortalecida e garanta sua entrada na primeira terra, quando seus pes cessarem de
pisar a terra imperfeita.

O percurso da aprendizagem termina com a morte, por esta razao o lugar onde 0s pés
cessam de caminhar ndo tem peso substancial, mas sim como ele foi ressignificado ou
guaranizado, € a condicdo humana de transformar um lugar, em seu lugar ideal. Os esforgos
para sdo envidados com muito empenho é preciso se apressar, pois a qualquer momento pode
se acontecer de as duas terras se aproximarem e chamar os que ja estdo preparados.

Decorridos 19 anos que o tekoad pyau (novo lugar de morada) de Nova Jacunda foi
assentado, mesmo morrendo Raimundo Guarani no ano de 1998 (ele foi enterrado na terra dos
Gavides), ninguém havia sido enterrado nas terras do tekoa. Posso afirmar que essa foi a tese
da morte, pois um dia depois da qualificacdo ao doutorado, minha filha mais velha veio a
obito, em razdo de complicacdo no parto, embora meu netinho esteja vivo, sadio e forte, sua
mée foi a primeira perda. Com a chegada de 2014, no tekod, houve o falecimento de Albino
Guarani (104 anos) e mais trés pessoas da parentela ao longo do ano, passou-se praticamente
0 ano todo de luto e as casas praticamente vazias, pois as pessoas se dirigiam para outras
aldeias para passar uma temporada tentando esquecer a dor da perda. Chega 2015 e com ele a
perda da Jary’i Benedita (91 anos) e tres meses depois foi a filha mais velha do cacique que

veio a Obito e o luto se prolonga.
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Como foi registrado na fala dos parentes do tekoa pyau, consideram que a nova terra é
a terra da promessa e que nela esta o futuro, embora pouco saibam sobre a yvy marae’y (terra
sem mal) querem viver de acordo com as tradices e anseiam pelo surgimento de uma pessoa
que venha a ser o orientador espiritual. Tentaram inGmeras veses trazer um nhanderu
(orientador espiritual) de Séo Paulo, para passar uma temporada em nova Jacunda, mas até o
momento as negociacdes foram infrutiferas.

Os muitos caminhos por onde enveredaram os seus pes, formatam uma rede de
aliancas com a qual se relacionam (Apéndice 2), e 0 percurso para chegarem ao tekoa pyau
(lugar de nova morada), os fez caminharem por cinco estados brasileiros (MT, GO, MA, TO e
PA) e agora estdo no lugar onde acreditam ser o lugar da promessa, € um bom lugar, mas
alguns ainda se lembram que gostariam de chegar numa terra, onde tem um povo cujo nome a
prondncia se parece com guarani e a linguagem ¢ “parecida”, como me disse Maria Divina
Guarani, esposa do cacique Leonardo; ela cré que o povo a que se refere, fica no Amapa ou
Roraima, se referia aos parentes Waidpi e provavelmente ainda se tente chegar até eles.

Foram muitas dificuldades, longuissimas horas de conversas, com os parentes no Para,
Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Tocantins, com tanto outros parentes em Sao Paulo e
sobre o0 assunto me era lembrado: “Nhanderu ete (deus verdeiro) pode ndo gostar”.

Procurei ser 0 mais suscinto possivel, uma narrativa que por veses me fazia ir até os
reconditos da alma, o resultado ai esta, € mais um lugar onde os caminhos me permitiram
chegar.

Sendo Guarani, lendo Montoya via a linguagem pulsando, como ainda ouco nos tekoas
mais tradicionais; em Cadogam, parecia que estava na opy (casa ritual), ouvindo um nhanderu
falar e em Nimuendaju, tinha a impressdo de ouvir os velhos e suas narrativas. Para 0s que ja
esqueceram o modo de ser tradicional ou o estdo substuindo por “modernidades”, no futuro

Ihes serdo os autores de cabeceira.

HA’EVETEIKO (muito obrigado)
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HTTP://bib.cervantesvirtual.com/FichaObra,html?portal=0&Ref=4911

Sites visitados no youtube:
Mokadi tekoka, petein jeguata
http://www.youtube.com/watch?v=RHObX0JQ4Fc- mokoi

Mbya guarani
http://www.youtube.com/watch?v=d8MFn7RdNr8

Ivimaraei, Tierra Sin Mal

http://www.youtube.com/watch?v=fT4rbZILVuo

Camino da Tierra Sin Mal
http://www.youtube.com/watch?v=aAVAla-QNSA
Yandereko, Reciprocid, Union y Amor
http://www.youtube.com/watch?v=S3PMz6eSkClI
Capitulo XXVII: Guaranies Nhande Ereko
http://www.youtube.com/watch?v=EQjpb4hy7Ns

Nhemongaray

http://www.youtube.com/watch?v=wY nxjemWtFU

Bicicletas de Nhanderu
http://www.youtube.com/watch?v=7UEWIibtKt70

kaangud, cantando para Nhanderu

http://www.youtube.com/watch?v=6poEuFgAe8E

Sucumbios, Tierra Sin Mal
http://www.youtube.com/watch?v=Gr9tLENeCYq
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cortos Guarani

https://www.youtube.com/watch?v=zbcCzkiaVWk

Mitd karai una ceremonia de los Ava Guarani

www.youtube.com/watch?v=N4e2 uK7704



https://www.youtube.com/watch?v=zbcCzkiaVWk
http://www.youtube.com/watch?v=N4e2_uK77Q4
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Nhe’e ryru (Dicionério)

Aguatahape - por onde caminho

Aguatava rupi - por onde caminhei

Aguyijé - E o estado de espirito proximo da perfeicio, harmonia, leveza
Angu’a — pildo

Angu’a pt - tambor

Anguere - alma penada, assombracao

Anha - espirito mal, diabo

Arandu - conhecimento, boa ciéncia

Ayvu nhe’é - palavra alma

Etara — parente.

Exa kua’a - saber ver, perscrutar, interpretar

Guara - Tem o sentido de lugar de alguém (seu lugar); € um auxiliar que subentende o
apossar-se para algo, que ainda vai acontecer

Guassu— (nhandeva) Grande; enorme; maior que; veado.

Guata - A caminhada

Guaxu — (Mbya) quantidade; grande, enorme; maior que; veado.

Irurd — para ser amigo; aliado; companheiro; juntar, somar forcas.
Jaguarete — onca, jaguar

Jeguaté — caminhada; eles caminham.

Jehovassa — abencoar, bendizer.

Jeroja — dancar em circulos.

Jeroky — danca; dancar.

Jeroky mbegue — danca em ritmo lento

Kaa’y - Bebida preparada com erva mate, bomba de succdo e agua quente, popularmente
alcunhado de mate ou chimarrao, servido em uma cuia de purungo, cabaca.
Kaned - cansado

Kunha jeroky - danca de mulher

Maraké - chocalho, maracés, instrumento ritual.

Mba’e megua - coisa ruim, mal

Mba’ekua’a - saber fazer, domesticar algo
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Mbaraka — viol&o de cinco cordas usado na marcagéo da danga

Mbarété - forte

Mbya — um dos subgrupos guarani.

Mymb4 - animalzinho de estimagéo

Neéngarai — canto em forma de lamento; invocacéo.

Nhande — primeira pessoa do plural inclusiva; nds.

Nhandecy/nhandeva — nossa mée; orientadora religiosa.

Nhandehovai - leste

Nhandekupé - oeste

Nhanderoga — local onde o guarani (nhandeva), realiza suas festas e rituais; nossa casa
Nhanderu - Nosso pai, o orientador religioso responsavel pela casa de reza, todos os rituais e
dancas que acontecem na oga pysy, opy, hhanderoga.

Nhanderd vussu — Nosso pai maior; € equivalente ao Deus maior. Na constelacdo divina
Guarani ele é a pessoa de maior poder, sendo o criador de tudo. Também é chamado de
Nhanderu Tenonde, Nhanderu Papa, Nhanderuvuxu.

Nhandexy/Mbya - — nossa mée; orientadora religiosa.

Nhe’e — palavra, vocabulo, linguagem, conversacao, voz, discurso.

Nhe’é kua’a - saber falar

Nhe’e ryru (Dicionario)

Nhembo’e - oragdes, encantamentos.

Nhembotavy - fazer-se de bobo.

Nhemomixim - agachado, encolhido

Nhemongu’é - esquiva lateral

Nhepyrum — comeco; principio; extremo; inicio; inauguracao.

Ogajekutu — casa que aponta para o céu; local onde o Guarani Kaiowa realiza suas festas e
rituais.

Ogapysy — casa que desliza até o chdo; o telhado desce até tocar o solo; casa de ritual kaiowa.
Oguata — caminhar, andar.

Oguata guassu - Grande caminhada; é desta forma que o guarani faz visitac6es a parentes nas
mais longinquas regides, explora e faz o reconhecimento de todo o seu territério,

Oikua’a japyxaka - saber ouvir

Oja - panela

Opy — casa onde o Guarani Mby4 realiza os rituais e onde recebe as orientagdes religiosas.
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Ore — Primeira pessoa do plural (n6s), exclusivo.

Pird — peixe

Pord — bom; bonito; lindo; belo; atil; agradavel.

Porial - triste, pobre, necessitado

Pya’é - rapido

Pyau — novo; jovem; iniciante; fresco; recente.

Reko — costume; carater; modo de ser; ter; possuir; manter; conviver; cuidar; conduzir.

Rete axy - corpo imperfeito, doente

Roxaro — rocas; rocado, lavoura.

Rupé — cama; leito.

Syryry - deslizar

Tapé - caminho

Teko — vida; viver; modo de vida ou sentido de ter; ser; pertencer.

Teko amba - morada celeste; modo de vida divino

Teko poré - bem viver; maneira correta de viver

Teko vai - a maneira errada de viver; conduta ma

Tekoa - Lugar ideal para se viver conforme o costume Guarani; 0 modo correto de se viver; é
0 lugar da vida, lugar de morada

Tekoa Pyal — aldeia nova; morada nova.

Vai - feio

Vevui - leve

Ymaguare oikova - ocorridos em tempos antigos

Yvay rapé - caminho do céu

Yvy — terra; chéo.

Yvy axy - terra das dores

Yvyju — terra madura; resplandecente, dourada; abengoada.

Yvymarae’y - terra sem mal

Yvyrai’ja - E o auxiliar do nhanderu, ¢ o que “funde-se” com a madeira pequena, o bastdo
ritual utilizado no jeroky (danca). E o que futuramente poderd ser o mestre do ritual,

possuindo sua propria casa de danca/ensinamentos, agregando parentes e amigos.
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Hetavé (Apéndices)
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Petein hetavé (apéndice 1)
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TRAGADO DA CAMINHADA MBYA

20w 00w L TOW 20TW 4O0W

ESPIRITO SANTC]
- SAOPAULO . _E
RIO DE JANEIRO
PARANA { et S i
SZ'V'V’W ao'o!vw .’V'VW :rv'vw “orw 42°00'W
ROTAS
1- Ponta Pora - Coxim =
Rota de 2 - Coxim - Santa Rita do Araguaia o '.*-.M
> Caminhada 3 santa Rita do Araguaia - Jussara a4 Penste s e Homeoss
Atuais Municipios. 4 - Jussara - Mozarandia acublade th Geografa ¢ Curtogrma
=0 doMbya 5 580 Miguel do A
6 - Sa0 Miguel do Araguaia - Porto Nacional
| Sistema de Coordenadas Geograficas
[0 Hidrografia 3 =Rom Hodoral - Ounrel Projeao. Lattude Longitude.
8 - Guarai - Araguaina e
7‘;Nm>m mu(%m
% M de .
[] brasil Estados. "4""”"',"'_ Lt e (adaptado)
el i 12 - Grajad - Castanhal Baxado em 2012
ncipios |Proe0
b oo |Eiaboragao Caros Jorge N do Casto
: [Rogéro Loges Carvano, 2012
(] Paies 15 - Grajau - Maraba
16 - Maraba - Jacunda




202

Mokadi hetavé (Apéndice 2)
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JEGUATA MBYA
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Mbohapy hetavé (Apéndice 3)
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LOCALIZAGAO DA ALDEIA MBYA- RONDON DO PARA
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Yrondy hetavé (Apéndice 4)



Casa | Nome Sexo Nascimento | Idade
01 01. Benedita Lopes de Souza Guarani F 03/07/1923 |91
02. José Tasino Lopes de Souza Guarani M 15/02/1975 | 39
03. Valdivino Lopes de Souza Guarani M 23/09/1980 | 34
02 04. Edmilson Pereira Guarani M 14/06/1983 | 31
05. Yxapya Lopes de Souza Guarani (Taiza) F 10/05/1994 | 20
06. Jaxukai Lopes Pereira Guarani F 04/08/2010 | 04
07. Nhamandu Pereira Guarani M 21/11/2012 02
03 08. Ezequiel Pereira Guarani M 10/05/1991 | 24
09. Kretxu Lopes Guarani F 30/05/1997 | 17
10. Kuaray Lopes Guarani M 11/03/2012 | 02
04 11. Edmar Pereira Guarani M 30/03/1981 33
12. Maria Regina Guarani F 19/09/1968 | 46
13. Arai Lopes Guarani (Taine) F 07/03/1998 16
14. Kuaray Lopes Guarani (Thiago) M 11/09/2000 | 14
05 15. Weraju Lopes dos Santos M 10/09/1982 32
16. Alana Lopes dos Santos F 20/11/1991 23
17. Alice Lopes dos Santos F 14/10/2012 | 02
06 18. Alexandre Lopes Guarani M 22/11/1977 | 36
07 19. José Pereira Guarani M 29/03/1930 | 84
20. Sebastiana Lopes da Silva Guarani F 15/04/1947 | 67
08 21. Leonardo Lopes Guarani M 27/01/1976 | 38
22. Maria Divina Lopes de Souza Guarani F 29/08/1978 | 36
23. Tantantin’i Lopes Guarani F 07/02/2002 12
24. Para’i Lopes Guarani F 02/07/2004 10
25. Paraya Lopes Guarani (Dalite) F 10/06/1998 16
09 26. Antonio Lopes Guarani M 19/09/1982 32
27. Kunhatai Lopes da Silva F 20/09/2010 | 04
10 28. Albino Neto Guarani M 15/10/1985 29
29. Michele da Silva Guarani F 15/01/1989 25
30. Fabricia da Silva Guarani F 20/07/2008 06
31. Nhawanga da Silva F 07/01/2010 04
11 32. Luis Pereira de Moura Guarani M 05/08/1931 83
33. Ailton Pereira Guarani M 21/05/1981 33
12 34. Jodo Lopes Wera Guarani M 29/06/1961 53
35. Rivaneide Lopes dos Santos F 22/04/1985 29
36. Kretxuia Lopes Guarani F 04/03/2000 14
37. ludeKarai Lopes Benites Guarani M 23/08/1998 16
38. Tupd’i Lopes Guarani M 24/01/2002 12
39. Ywa'i Lopes Guarani F 07/12/2006 08
40. Yry'ia Lopes Guarani F 12/09/2008 06
41. Werd’i Lopes Guarani M 14/03/2013 01
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P6 hetavé (Apéndice 5)



209

MEMORIAL DESCRITIVO

Partindo do M-31, na divisa com a estrada e com o Sr. PETRONILO R. PEREIRA, com
coordenadas em UTM, N= 9.479.323,000m, E=725.519,000m, deste segue com azimute de
168°11°42" e distancia de 974,24m até o M-29, deste segue com azimute de 167°37'52" e
distancia de 727,62m até o M-27, deste segue com azimute de 167°15’41” e distancia de
725,90m até o M-26, deste segue com azimute de 167°12'21” e distancia de 560,73m até o M-
507, deste segue com azimute de 254°10°08" e distancia de 15,00m até o M-1, deste segue
com azimute de 347°12'21" e distancia de 560, 75m até o M-2, deste segue com azimute de
347°15'41" e distancia de 727,46m até o M-3, deste segue com azimute de 347°38'15" e
distancia de 725,23m até o M-4, deste segue com azimute de 348°11'35” e distancia de
974,52m até o M-5, deste segue com azimute de 72°10’13” e distancia de 15,00m até o M-31,
ponto inicial da descri¢do deste perimetro.

DESCRICAO DO PERIMETRO
IMOVEL: COMUNIDADE INDIGENA GUARANI AREA : 4, 4660 hd
GLEBA : JACUNDA / CASTANHEIRA Il PERIMERTO: 6.006,45m

PROPRIETARIO: COMUNIDADE INDIGENA GUARANi MUNICIPIO: JACUNDA
LIMITES E CONFRONTACOES

NORTE: PERTRONILO R. PEREIRA E ESTRADA VICINAL KM 60 ROUXINOL
LESTE: ANTONIO S. FILHO, MANUEL A. MEIRELES e LIORDETE B. DOS SANTOS

SUL: EXPEDITO ALMEIDA MANSO

OESTE: ALFEU PAIVA %s SANTOS
/ “ Jacunda, 01/03/2002
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